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OPENING SPEECH
Ayhan Tekines

Conference Chairman
BEDER University, Albania

Distinguished guests, rectors, representatives of religious communities, and Dear
colleagues,

Welcome to the First international Conference on Humanities. The topic of this
year’s conference is “The Spiritual Quest in Humanities”. We have organized it with
the participation of Sakarya University and Romanian Academy of Science. Today we
are honored to have the leaders of religious communities in Albania as well as
distinguished scholars from around the world. Thank you all for participating.

We believe that spirituality is a universal reality just like science. Therefore,
participation of so many scholars did not surprise us. We have selected 50 papers
from 11 different counties. We paid attention to have papers in various subjects which
interest everyone and complete each other. So we selected papers from Theology,
Legal Studies, communications, Literature, Economics and social services. The papers
will be presented in 3 different languages so we tried hard to maintain the thematic
unity of each session as much as possible.

Disconnection between natural sciences and religion is a theme which has long
been discussed, yet | believe the effects of the disconnection between humanities,
social sciences and spirituality are more important. Natural sciences whose influence
increased by the second half of the 19" century mainly because of the irresistible
advantages of the power of technology, became the most dominant source of
knowledge and started dominating other areas like philosophy, arts, literature, ethics
and religion.

The empirical method used by natural sciences influenced humanities and social
sciences as well. Although humanities and especially philosophy influenced natural
sciences with regard to method and content throughout the history, the direction of the
influence changed starting with the 19" century. Materialistic implementation of
scientific method had forced metaphysics out, and negatively affected and hindered
the progress of humanities. Certain intellectuals who noticed this negative influence
argued that the essential method of humanities should be analytic method and
proposed the idea of having two separate methods and two separate areas of study.

Some scholars discovered that separation of sciences blindfolds the perspective
of scientists and complicates comprehension of truth in its unity and universality and
started encouraging multidisciplinary studies and suggested that the boundaries of the
sciences must be loosened.

Certain scientists’ disregard of universal ethical values and the treatment of the
human beings as ordinary objects which can be experimented unreservedly opened the
gap between the knowledge and morality. Consequently, a model of science which is
devoid of values and morals caused so many problems. Such problems brought to the
attention of the public the idea that moral side of science should never be neglected.



Research has been encouraged in the field of science and professional ethics,
with the desire and wish to close the gap between scientific thought and moral values
In addition, assuming the sufficiency to show and teach the right and true
information, behavioral and educational sciences have contributed to partially
narrowing this gap.

In our opinion all these contemporary problems and the historical conflict
between science/philosophy and religion accounts for the two different opinions
considered as two separate indisputable truths in each field. Just like it is not
acceptable for the clergy to dominate the science in the times when religion was
dominant, similarly it is not right for the science and philosophy to use their authority
to completely push spirituality out of academia.

The universe, man and life should be taken as a whole, because it is an
undisputable truth that the smallest particles of nonliving things are not very different
from the smallest particles in the human body and both are surrounded by the same
space. As a result, the realm of the laws of the universe behaves as encompassing and
embracing all existing entities. So human being and his life should not be considered
as separate and independent from the physical world.

Just as it is not possible to consider natural sciences separately from religion it is
also not possible to think of natural sciences and humanities as two independent,
unconnected fields. It is clear that mind, spirit and will distinguishes people from
other living things. The culture and civilization brought about by human diversity
should be in harmony with the universal order. However, the modern person is using
this diversity as a means of domination, trying to understand everything from the level
of their own perceptions. He is trying to make our five senses and the mind become
the only criterion of the truth

Our senses perceive only what they see, whereas our mind tries to grasp the
truth, through assortment and classification. Classification, is the innate ability which
man is forced to use to explain the universe and understand events. This ability, on the
one hand can be considered as a facilitator in the process of providing an easy
understanding of the truth by breaking it down into more comprehendible parts. On
the other hand, it can be accepted as one of the most important weaknesses. Beside
our mind, we have another crucial capacity called conscience. Conscience, can be
more efficient in understanding the truth as a whole because together with the other
capacities it can open a window to better understand the depths of soul, conscience,
feeling, ego and will.

To put into action the spiritual capacities, man often listens to the voice of his
heart and soul to attain personal cohesiveness and unity. Lacking the inside unity, we
won’t be able to get through the outer world of dualism. Indeed humans perceive the
outer world and other people through their window. Just as a tormented spirit sees
everything sadly, people who perceive everything only through their five senses will
face great difficulties in noticing lifes and univers s spiritual dimention.

I hope that by addressing feelings, thoughts, morals and conscience, along with
the impact on human and social sciences humanities will increase its impact on people
and society hence its overall reputation.



In addition, as the humanities and natural sciences, are opened to novelty should
they work within the framework of universal metaphysics the idea of purpose will be
represented. Rather than making use of conflicts and disputes in social sciences we
should take into consideration shared human values that operate with faith and
understanding making possible the reconstruction of the world wide peace,
intercultural dialogue and social harmony

Lastly, | greet you with respect and | hope that this conference will provide
opportunities for further inquiries.
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The Humanities in a Globalized World
Keynote lecture

Prof. Dr. Hans Kochler

Institute of Philosophy, University of Innsbruck, Austria
Co-President, International Academy for Philosophy
President, International Progress Organization

(1) Universitas litterarum: origin and alienation

Under the conditions of modern industrial society, which is driven by the
success of technology and the specialization and compartmentalization of knowledge,
we have become oblivious of the meaning and idea of “university” as it was set out
more than two centuries ago in the concept of universitas litterarum. This term
signified the totality (or universality) of science, which was meant to be practiced and
taught in the institutions that, since the 13" century, were referred to as places of
studium generale.’ The term “universitas litterarum” invoked — as goal for the
universitas magistrorum et scholarium (the community of teachers and students) — the
unity of knowledge which, in turn, is rooted in the search for truth in a comprehensive
philosophical sense. The love of wisdom (pilocoeia) this idea refers to goes beyond
the realm of positive science and locates every scholarly (scientific) effort as part of
the search for the origin of being, the totality of the world (kdopog), and the absolute.
Contemporary uses of the word “university” such as “Technical University,”
“Economical University,” or “Pedagogical University” are, thus, semantically
incorrect, and are evidence of a pars pro toto approach that is typical of the modern
utilitarian (or pragmatic) understanding of knowledge. The wider public, and in
particular those in charge of education politics, nonetheless like to make use of a lofty
term the real meaning of which modern society seems to be largely ignorant about.

If we want to understand the scope and nature of the humanities under the
conditions of the 21% century, we must look back at the history of knowledge. In this
process, we will become aware of the universal orientation of scientific endeavours

! For details see Aldo Geuna, European Universities: An Interpretive History. Research
Memoranda 008. Maastricht : MERIT, Maastricht Economic Research Institute on
Innovation and Technology, 1996.



that, since classical antiquity, informed man’s quest for truth. Every scientific
undertaking, in whichever area of specialization, was perceived as part of an effort at
understanding our position in the world in the context of absolute reality. In this
sense, the metaphysical dimension — as an aspect of scholarly research that transcends
the confines of the phenomenal (or empirical) realm — was always present in the
history of man’s scientific undertakings.

The unity of the worldview (Weltanschauung), rooted in philosophy, was
traditionally expressed in the classical curriculum (that can be traced back to ancient
Greece) of the seven “liberal arts,” namely the trivium of grammar, rhetoric, and
logic, and the quadrivium of arithmetic, geometry, astronomy, and music. In the
system of the medieval universities, these were followed by the advanced studies of
theology, law, and medicine, all under the roof of one institution that, from the 17"
century onward, was referred to as “universitas litterarum.” This comprehensive
approach included the organizational unity of what are nowadays called the “natural
sciences” and the “human sciences.” This universitas, and unity of purpose, was
gradually lost, however, with the advent of modernity and the pressures of
specialization and compartmentalization of knowledge that accompanied it, with each
of the now separate areas undergoing further diversification and organizational
separation.

The legacy of the classical approach, also referred to as the “humanistic”
heritage, was still visible, until recently, in the structure and organizational setup of
universities that upheld the universal approach, at least in name, in the form of a
“Faculty of Philosophy” — a scheme which, for instance, existed in Austria until the
second half of the 20" century. Under this title, the disciplines that nowadays make up
the faculties of humanities and of natural sciences were assembled in a unified
organizational framework, with philosophy as the basic discipline, which every
graduate had to study in addition to his specialization, whether this was mathematics,
physics, languages, or any other subject in the vast array of areas of research that were
covered by the respective faculty. All graduates, including those of natural science,
obtained the degree “doctor of philosophy.” This ensured that specialized empirical
research also paid attention to basic methodological questions and to the philosophy
of science. In general, it favoured, and institutionally highlighted, the importance of
self-reflection in every scientific undertaking, whether oriented toward practical
application or not.

This universal approach, which had long been practiced under the classical idea
of “humanist education,” has almost everywhere been abandoned under the pressures
of expediency and economic efficiency. The search for truth — and the metaphysical
quest that it entails — obviously had to be subordinated to (or abandoned for?) more
practical and utilitarian considerations. The acquisition of “skills” was given priority
over the love of wisdom. In Europe, and in the industrialized world in general, liberal
arts education has been marginalized as a result of this trend towards the
instrumentalization of knowledge. Today’s globalized environment, which, to a
considerable extent, is shaped by economic interests, has further increased the
pressures on the humanities, something that has become only too obvious in the



current educational doctrine of the OECD (Organization for Economic Co-operation
and Development) with its almost exclusive emphasis on “skills” for the sake of
competitiveness.” According to remarks by OECD Secretary-General Angel Gurria,
“governments need to become more effective in matching students’ and workers’
skills to the new needs of markets and having effective teachers that can do the job.
(...) we need to prepare learners with “skills for a rapidly changing reality’.”* This is a
perfectly understandable concern for an organization that aspires to be the vanguard
of globalization. The problem is, however, that those skills are being predominantly
interpreted not in a humanistic but in a narrow economic sense, or with priorities set
by the economy.

Especially since the 20" century, the humanities have been on the retreat
everywhere in the industrialized world. In terms of methodology and scientific
standards, and because of their practical value, the natural sciences, described as exact
(empirical) disciplines, seem to have established their position as standard-bearers.
The humanities in turn have begun to imitate natural sciences in regard to
methodology and precision, but they are about to lose their grounding in the conditio
humana (with its metaphysical dimension) and, to a considerable extent, also their
relevance for the very subjects that are the object of their research. One might even
diagnose a kind of “inferiority complex” on the part of the humanities vis-a-vis the
better financed — and often more highly regarded — exact sciences. This development
has also become apparent in a change in terminology in the English language where
the term “science” (without an adjective) has become the description of natural
science alone — as if other disciplines that use different methodologies (such as
interpretation) and obtain data differently from external perception were not part of
the scientific endeavour. This “exclusivist” position was vehemently defended by the
exponents of the Vienna School of logical positivism who, by the second half of the
last century, appeared to have largely prevailed over the phenomenological or
hermeneutical approach, and who claimed for themselves a privilege for the definition
of the criteria of scientific research.

The vacuum left by the objectivist approach that denies the scientific status of
human sciences unless they confine themselves to external observation (i.e. the
observation of external objects), and the deficiency of the corresponding instrumental
understanding of (academic) education that is predominantly oriented towards skills
and the practical use of knowledge (instead of wisdom) cannot be compensated on the
basis of the empiricist paradigm. The methodological problems abound if humanities
are treated as if they were natural sciences dealing only with external perception and

2 See the documents and reports published by the organization under the title “OECD
Education Policy Forum — Investing in Skills for the 21% Century.” OECD Education
Ministerial Meeting, Paris, 4-5 November 2010, published at
www.oecd.org/education/ministerial/forum, visited on 5 April 2012.

% “Education Policy Committee at Ministerial Level: Remarks by OECD Secretary-
General,” 4 November 2010, published at www.oecd.org.



reducing the mind to the status of a quantifiable, object-like matter. This is indeed the
legacy of 19" century positivism, in particular of Auguste Comte’s dogmatic
approach, which emphatically excluded any religious and metaphysical dimension
from scientific reasoning, and ultimately aimed to found “sociology” in the physical
sciences. It is rather ironic that Comte tried to build a kind of “secular religion”
(Religion de I’Humanité)* on these premises.

Along those empiricist lines, 20" century positivism has tried to exclude the
mind even from the sphere of psychology for which consciousness was supposed to
be a “black box,” and which, as a scientific discipline, was only allowed to use
information obtained from the observation of behavior in the sense of the movements
and characteristics of human beings as mere physical objects in space and time.
Behaviorism’s artificial reduction of scientific research to external perception,
excluding introspection, has meant that psychology and the other human sciences
based on it are totally deprived of the possibility to interpret human behavior in a
meaningful, systematic manner. The advocates of this method should have paid
attention to Edmund Husserl’s profound phenomenological analysis (1936) of the
“crisis of European sciences,” which he diagnosed in their exclusion of the inner
experience of the “life-world” (Lebenswelt).> Due to the absolute “denial of
hermeneutics” according to the behaviorist maxim, human sciences are indeed, in
more than one way, “lost in data” they cannot understand, a predicament that weighs
all the more heavily under the ever more complex conditions of today’s “information
society.” The subordination of the humanities to the needs of the economy, indeed
their instrumentalization for goals set by powerful external actors, has been another
consequence of the positivist approach.

The humanities, with their emphasis on inner experience (“introspection”) —
highlighting the importance of the phenomenological versus the objectivistic (or
naturalistic) method — find themselves in a defensive position, a predicament that, in
the industrial societies of the West, has also been felt in the general downgrading of
humanistic education at the level prior to academic studies, and especially in the
abolishing of the teaching of the classical languages in secondary schools — with the
result that people less and less understand the logical structure and semantic roots of
most contemporary Western languages, including English, and, thus, become less
skilled in the use of their mother tongue.

(1) Humanities as hermeneutics of life: the spiritual dimension

An alternative to the reductionist approach of behaviorism that aims to derive the
criteria for research in the humanities from the methods and requirements of the
natural sciences is badly needed under the conditions of our globalized world with the
simultaneity, felt more than ever before, of different cultures and civilizations.

4 See his Catéchisme positiviste, ou: Sommaire exposition de la religion universelle, en
treize entretiens systématiques entre une Femme et un Prétre de I'Humanité (1852).

5 Edmund Husserl, The Crisis of European Sciences and Transcendental
Phenomenology: An Introduction to Phenomenological Philosophy. Translated, with an
introduction, by David Carr. Evanston: Northwestern University Press, 1970.



Nonetheless, the economic reality of globalization at the same time means a powerful
tendency towards standardization and the uniformity of lifestyles. As the Director-
General of UNESCO said, “It would be a mistake to think that uniformity makes
understanding easier: it simply masks differences.”® Under the conditions of our
“global village,” peace cannot be achieved without mutual appreciation of the “life-
worlds” in which humanity has expressed itself through the history of civilization.
The “amputated view of human nature,” typical of a reductionist approach, which
David Brooks of the New York Times decried in a recent commentary on the need for
a new humanism,’” can become a dangerous obstacle to this effort. We thus have to
overcome the “objectivistic prejudice” that has led to the disintegration of the
universitas litterarum, and to rediscover the hermeneutical dimension of the
humanities, which through the centuries has enabled the human being to position
himself against the universal horizon of civilization and, thus, to better comprehend
the respective epoch’s unique life-world, and realize his individual and collective
identity.

A deeper understanding of man and his world — what Heidegger called In-der-
Welt-Sein (“being-in-the-world”) in a comprehensive and interdependent sense — is
indeed one of the basic goals of human sciences. It goes well beyond the values of
mere erudition or social skills, which the pragmatic (or utilitarian) approach of those
who give priority to the economy emphasizes. The humanities open up different
horizons of world experience in distinct historical and social constellations, and
enable each civilization to build on those experiences in man’s quest for the universal
ontological horizon (“Being as such”) within which he can properly define, and
understand, the conditio humana. This is, in fact, the lasting contribution of the
humanities to the spiritual development of mankind. They are more than just an
ephemeral form of collective self-reflection.

Through the wealth of knowledge accorded by the human sciences in terms of
man’s interpretation of the world, a civilization, a people, a nation is able to reach a
deeper awareness of itself in terms of (a) learning about the origins and sources of its
temporal identity (historical dimension); (b) its relation to other contemporary
cultures and civilizations (dialogical dimension); and (c) its being able to transcend
the “awareness of the moment,” i.e. the actual perception of reality in a given “life-
world” (Lebenswelt in the phenomenological sense), through the encounter with
distinct perceptions of reality and the search for, or awareness of, the absolute in other
contexts or epochs (metaphysical dimension). These characteristics make up the
essence of philosophical hermeneutics — as the universal quest for understanding the
relation (or inner link) between man and world, and they can provide a lasting
foundation for a genuine dialogue among civilizations for which mankind’s perpetual
search of truth — through the knowledge of as wide a spectrum of cultural expressions
as possible — is the common denominator. This is the idea of philosophia perennis,

® Irina Bokova, Director-General of UNESCO, A New Humanism for the 21st Century.
Paris: United Nations Educational, Scientific and Cultural Organization, 2010, p. 8.
" “The New Humanism.” The New York Times, March 8, 2011, p. A27.



which cannot be separated from the “civilizational legacy” of the humanities, and one
may rightly say that “a community of all humanity is necessary for a life fulfilled.”®

In this sense of a comprehensive analysis of the Lebenswelt (“life-world”) and
the different perspectives and perceptions of reality, the humanities widen our
intellectual horizon, allowing us to go beyond the realm of the material objects and
putting us in touch with the spirituality experienced in other contexts and by previous
generations, first and foremost in each civilization’s “classical” period, and with the
quest for eternal truth that is peculiar to them. The historical aspect is of particular
importance as regards the shaping of a mature national identity insofar, in the words
of African scholar E. A. Ayandele, the cultural heritage of a nation is “the mainspring
of its spirituality.”® Through the encounter with the wealth of human experience — the
“cultural heritage of mankind” (understood not in a legalistic, but a deeper
philosophical sense), the humanities open up a universal ontological horizon of
understanding (Seinshorizont) that complements the approach of the natural sciences
and assists each generation anew on the path to understanding the transcendent
dimension of life. The search for a reality beyond the visible, which is present in all
phenomenal perception, has indeed been the driving force in diverse contexts of
cultures and civilizations. It was a genius of natural science who has emphasized this
spiritual nature of man’s intellectual endeavours in a most lucid manner: “The fairest
thing we can experience is the mysterious. It is the fundamental emotion which stands
at the cradle of true art and true science.”™° (Albert Einstein)

The spiritual aspect of the humanities comes to fruition in the development of
the hermeneutical method, and specifically in the pursuit of cultural hermeneutics,
which brings each generation anew in touch with the different expressions of the
conditio humana. The unique dimension of this undertaking is more adequately
expressed in the German word for the humanities: Geisteswissenschaften, “spiritual
sciences” (or “sciences of the spirit”). It is a term that emphasizes the importance of
introspection (the observation of the inner world) as their central method, in
distinction from the observation of external objects in the Naturwissenschaften
(natural sciences). In view of the ontological orientation of spirituality, which is
directed at the universal horizon of being (Seinshorizont), emphasis of the spirituality
in the humanities must in no way be confused with anthropocentrism. Accordingly, it
should also be possible to overcome the antagonism between science and religion

® Irina Bokova, op. cit., p. 4.

°E. A. Ayandele, African Renaissance: The Cultural Dimension (1998), quoted
according to Michael O. Maduagwu, “Globalization and its Challenges to National
Cultures and Values,” in: Hans Kochler (ed.), Globality versus Democracy? The
Changing Nature of International Relations in the Era of Globalization. Vienna:
International Progress Organization, 2000, p. 223.

19 Albert Einstein, The World as | See It. San Diego, CA: The Book Tree, 2007
(originally published 1935), p. 5. — Text according to the original German version: “Das
Schonste, was wir erleben kdnnen, ist das Geheimnisvolle. Es ist das Grundgefiihl, das an
der Wiege von wahrer Kunst und Wissenschaft steht.” (Mein Weltbild [1934]. Ed. Carl
Seelig. West-Berlin: Ullstein Taschenbuch-Verlag, 1956, p. 9.)
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whose approaches are complementary, not contradictory. Spirituality allows us to
experience harmony in relationship with the self, the others, the natural environment
and the universe.*!

If spirituality, as explained in a contemporary description, means (a) authenticity
of existence, (b) the search for meaning of and in life, (c) awareness of
interconnectedness not only in terms of social relations, but also in regard to the
ontological level, and (d) awareness of the transcendent,'? the humanities are indeed
ideally suited to assist man — in this age of technology, or industrial civilization — in
understanding himself. Of special importance for the definition and comprehensive
understanding of the conditio humana is the fourth dimension of spirituality:
awareness of the transcendent. As a reality that goes beyond phenomenal experience —
what Kant has called the Ding an sich (“thing-in-itself”) or the “intelligible,” the
transcendent at the same time shapes our concrete existence (In-der-Welt-sein/“being-
in-the-world”). In this regard, the essence of humanity has not changed even under the
conditions of a globalized economy with its drive towards cultural uniformity that
results from competitive pressure and the imperatives of efficiency.

As succinctly put in an earlier report by the Rockefeller Commission on the
Humanities, the human sciences “mirror our own image and our image of the world.
Through the humanities we reflect on the fundamental question: what does it mean to
be human? (...) They reveal how people have tried to make moral, spiritual, and
intellectual sense of a world in which irrationality, despair, loneliness, and death are
as conspicuous as birth, friendship, hope, and reason.”*® The humanities are thus a
paramount, and in educational terms indispensable, expression of the self-reflection of
our species.

In conformity with their spiritual dimension, the basic orientation of education
(which, except for the dogmatic behaviorist and empiricist, itself belongs to the
domain of humanities) will have to be redefined. In addition to and above the
acquisition of (mainly technical) “skills” and the ever more common emphasis on the
instrumental aspect of “human capital,” the educational effort will have to focus on
the development of deeper talents, namely on what might be called the “spiritual
skills” of, among others, attunement (in the sense of a comprehensive understanding
of, or empathy for, other life-worlds, cultures and civilizations) and equipoise
(enabling the human being to reach equilibrium in the conduct of his life).*

1 M. A. Burkhardt, “Spirituality: An Analysis of the Concept,” in: Holistic Nursing
Practice, Vol. 3, No. 3 (1989), pp. 69-77. — See also D. N. Elkins, L. J. Hedstrom, L. I.
Hughes, J. A. Leaf, and C. Saunders, “Toward a humanistic-phenomenological
spirituality,” in: Journal of Humanistic Psychology, Vol. 28, No. 4 (1988), pp. 15-18.
12 The four aspects are mentioned in a definition suggested by Fahri Karakas, “A Holistic
View of Spirituality and Values: The Case of Global Giilen Networks,” in: Journal of
Management, Spirituality, and Religion, Vol. 5, No. 1 (2008), pp. 56-84.

1% The Humanities in American Life: Report of The Commission On the Humanities.
Berkeley, Los Angeles, Oxford: University of California Press, 1980, Chapter I: “The
Humanities in America,” p. 1.

14 See the description of those talents by David Brooks, op. cit.
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Rediscovering the transcendent dimension of life, and reestablishing a link with
the wisdom of other civilizations and epochs, which is the spiritual aspect par
excellence of the humanities, also means to recover the unity of sciences (universitas
litterarum) that was lost as a result of the diversification and specialization since the
advent of positivism and dogmatic rationalism, a process that was further accelerated
with 19" century industrialization and 20" century globalization. Under the dictate of
the economy, virtually all scientific endeavours, including the human sciences, have
come under intense and sustained scrutiny as to their instrumental value.

(111) Rehabilitation of the humanistic project in the era of globalization

Reinstating the humanities in their rightful place — as core disciplines in
mankind’s civilizational project, encompassing all epochs and expressions of the
conditio humana — will be an important counterweight to the preponderance of a
materialistic, objectivistic and utilitarian worldview that not only threatens cultural
diversity but may endanger global peace and justice in the long term.

The voluntarism of our technological age has resulted in a state of inner
emptiness, or spiritual vacuum, and has confronted the individual and society with
existential contradictions that cannot be resolved even with the most advanced
knowledge of nature and technological innovation. The absolutely posited will,
individual as well as collective, is inevitably stopped by the physical limits, and
finally negated by the reality of physical death. The ultimate vanity, indeed failure, of
an approach that is exclusively oriented towards the self-realization of the subject in
isolation from a deeper reality is obvious.

The humanities have proven to be an effective antidote to the “emptiness of
positivism” that has become the trademark of modern consumer society, which, in its
fixation on instant gratification, seems to exclude everything that goes beyond the
phenomenal realm. In all epochs of recorded history since the classical era,
humanities have helped man to reach a deeper level of self-awareness, enabling him
to relate his interpretation of the world to those of other civilizations. According to the
perennial ideal of yv®61 ceavtov (“know thyself”), human sciences have substantially
contributed to what may be called the “dialectics of cultural self-comprehension,”*
enabling man to more fully understand himself in relation to the other. In this sense of
mature self-reflection, they may also become an important element for a global
dialogue among civilizations.*®

15 For details of this notion see the author’s lecture: Cultural-philosophical Aspects of
International Cooperation. Studies in International Cultural Relations, Il. Vienna:
International Progress Organization, 1978, ch. IV, pp. 7ff.

18 Hans Kochler, Philosophical Foundations of Civilizational Dialogue: The
Hermeneutics of Cultural Self-comprehension versus the Paradigm of Civilizational
Conflict. International Seminar on Civilizational Dialogue (3rd: 15-17 September 1997:
Kuala Lumpur), BP171.5 ISCD. Kertas kerja persidangan / conference papers. Kuala
Lumpur: University of Malaya Library, 1997.

12



What is needed, under the present circumstances, is not a kind of “humanistic
nostalgia” or a sterile revival of old traditions and romantic historicism, but a
rediscovery, in fact reinvention, of the universalist conception of academic studies
according to the Humboldtean ideal, indeed a “new humanism” in the true sense. This
would mean a restitutio ad integrum of man’s intellectual endeavour as such, and
specifically a studium generale for the 21% century that rehabilitates the
interdisciplinary approach. The integration of natural and human sciences, split into
many isolated disciplines as a result of numerous efficiency-oriented “reforms” in the
last decades, remains a major desideratum. Man must not be “lost in history,” but he
must not be reduced to the state of an object of behaviorist observation either.

These considerations almost naturally lead to a plaidoyer for a new self-assertion
of the humanities as disciplines that have been reformed and reinvigorated, and that
have overcome their inferiority complex vis-a-vis the natural and applied sciences.
The scholarly community should be aware that human sciences are more than mere
supportive disciplines in terms of social techniques, and more than an expensive, but
useless, ornament of an efficiency-oriented technical society. One should thus
reconsider their almost total subordination to the needs of the economy, which seems
to have become the trend of the times. What is required is not merely a reevaluation
and rearrangement of priorities but a paradigm change as to what “knowledge” means
in a knowledge-based society.

As regards the European cultural space, and in particular the cultural policies of
the European Union, one should seriously rethink the narrow utilitarian approach of
the so-called Bologna model of higher education that has led to a rather rigid
compartmentalization of university curricula and has undermined the interdisciplinary
approach, which has been so vital for the flourishing of the humanities, and in
particular of philosophy. Equally, the Organization for Economic Co-operation and
Development should reconsider its “education philosophy” with its almost exclusive
emphasis on (technical/practical) “skills” at the expense of a broader humanistic
approach. This powerful organization of the industrialized world should not alone
focus on questions of “skills demand and supply” and on how “to help close the loop
between education, training, skills and employment,”*’ but should also acknowledge
that the acquisition of wisdom is more than a mere “cost factor” that is external to the
economy.

The humanities can, and must, play a central role in the refocusing towards a
holistic — and ultimately spiritual — understanding of man’s quest for knowledge.
Accordingly, a utilitarian, skills-oriented system of research and education will have
to be transformed into a wisdom-oriented methodology that will not further alienate
the human race, living under the conditions of the technical-industrial civilization,
from the questions as to the origin and meaning of life, including the reflection on the
norms that underlie the emergence and flourishing of that very civilization.

17 “Education Policy Committee at Ministerial Level: Remarks by OECD Secretary-
General,” loc. cit.
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The new ‘“humanistic” approach, in tandem with the rediscovered meaning of
studium generale, will have important implications in terms of culture and social
order in the 21% century:

a)  Due to the universalist nature of the humanities, this approach will help to
challenge the primacy of the economic considerations and, at least indirectly,
contribute to a more just and balanced social order, domestically as well as
internationally.

b)  On the basis of the spiritual dimension and potential of the humanities, it
will promote and rehabilitate the idea of inter-disciplinary research, and help to
overcome the (mostly artificial) separation of natural and human sciences into a
myriad of disciplines.

c¢) If the humanities do not continue to remain in a state of positivistic
isolation, and if their spiritual dimension is indeed rediscovered, this will also have a
unifying and healing effect in terms of the antagonisms and contradictions of today’s
“multicultural society” at the national, regional and global levels. While an
exclusively economic globalization tends to expand its peculiar civilizational
paradigm and value system over the rest of the world, risking a “clash of
civilizations,”™® the humanities, by virtue of their transcultural hermeneutical
potential, will, without detriment to national identity, contribute to what Gadamer has
characterized as “fusion of horizons” (Horizontverschmelzung), and gradually open
up a “universal horizon of understanding™*® that comprises the social as well as the
ontological dimensions. This will also bring us closer to the universalist vision
expressed by the Director-General of UNESCO which she expressed in the following
words: “Together, cultures from across the world form a single human civilization.”?

d) Ultimately, the humanities, reinstated in their rightful place in the project
of civilization, will help mankind to reach a higher state of spiritual awareness.
Enabling man to relate to other perceptions of reality (“life-worlds”) in a
comprehensive sense, they will deepen individual as well as collective self-reflection.
In tandem with the natural sciences — that provide a sense of “cosmological depth” —
the humanities will thus be able to provide a sense of metaphysical destiny, which
seems to have been largely lost in modern technical civilization.

In general terms, the “rationale” (in the sense of the Latin ratio or Greek Adyoc)
of the humanities, as evidenced in these few examples, may help mankind — that
seems caught in a web of self-objectivization and in a futile effort to control reality, or
to become the master of the world — to transcend a narrow pragmatic worldview

'8 Hans Kochler, The Meaning and Challenges of Education in the 21st Century. Lecture
delivered at the 10" Commemorative International Forum of the Nomura Center for
Lifelong Integrated Education. UNESCO, Paris, 9 November 2010.

1% Hans-Georg Gadamer, Hermeneutik I: Wahrheit und Methode. Grundziige einer
philosophischen Hermeneutik. Ttbingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 5™ ed. 1986.
(English version: Truth and Method. Trans. by Garrett Barden and John Cumming.
London: Sheed and Ward, 1975.)

2 |rina Bokova, op. cit., p. 3.
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towards a comprehensive hermeneutics of life, and to get out of the impasse of
extreme, and ultimately empty, voluntarism. A self-centered (and self-delusional)
Nietzschean “will to power” (Wille zur Macht) — which seems to be typical of
economic globalization — lacks direction, hinders self-reflection and is incapable to
conceive of goals that lie beyond the finite realm.

The “New Humanism” that the reintegration of human sciences into the canon of
academic education will enable is rooted in their spiritual potential, which is to be
rediscovered as the basic element of “deep science” (in the genuine philosophical
meaning) — whether in the field of humanities proper or of natural science. The
reconstitution of the unity of sciences, in the best sense of the humanistic tradition,
that must accompany this process, will help us understand the organic connection
between spirituality and rationality, with philosophy and religion in their proper place,
as it was aptly described by Albert Einstein almost a century ago: “The further the
spiritual evolution of mankind advances, the more certain it seems to me that the path
to genuine religiosity does not lie through the fear of life, and the fear of death, (...)
but through striving after rational knowledge.”” In the true sense of scientia perennis,
the humanities are as well part of this rationality (or Adyoc) as the natural sciences — a
heritage that must not be abandoned under the pressures of the moment.

21 Albert Einstein, Ideas and Opinions. (Based on Mein Weltbild, edited by Carl Seelig,
and other sources. New translations and revisions by Sonja Bargmann.) New York:
Crown Publishers, 1954, p. 49. (Emphasis by the author.)
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SAHSIYET GELISIMINDE MANEVIYATIN ROLU

THE ROLE OF SPRITUALITY IN PERSONAL
DEVELOPMENT

Abdulhakim Yce

Yiiziincii Y1l University, Turkey
abdulhakimyuce@hotmail.com

Ozet

Gliniimiizde sikdyet edilen hususlarin basinda kisilik bozukluklar1 ve
problemleri gelmektedir. Aslinda bu sikayet aile, egitim, din, ekonomi ve idare bagsta
olmak iizere, insani ilgilendiren hemen birgok konuyla alakali oldugundan, modern
zamanlarm birinci problemidir denilebilir. Kisiligi olusturan en 6nemli unsurlardan
biri maneviyattir; ama en ¢ok ihmale ugrayan da odur.

Anahtar Kelimeler: Sahsiyet, maneviyat, huzur, ibadet

Giris

Gliniimiizde diinya ¢apinda ekonomide, siyasette, inangta, ailede, egitimde,
kisacasi bir¢cok sahada ciddi bunalimlar yasanmaktadir. Bu bunalimlar1 ortaya ¢ikaran
siiphesiz insandir. Insan, diger canllardan farkli olarak, yillar alan uzun bir egitim
neticesinde ancak hayatta bir aktor olarak yer alabilmektedir. Oyle ise, hayatta etkili
bir aktor haline gelinceye kadar kendisine verilen egitimde ciddi yanligliklar ve
eksiklikler bulunmaktadir. Bilindigi gibi egitim aile, en genis anlamiyla ¢evre ve okul
ticlusiiniin eseridir. Insan aldig1 egitim neticesinde bir sahsiyete sahip olur ve hayatta
o sahsiyetiyle roliinii oynar. Durum boyle olunca insan sahsiyetinin nasil olustugu,
hangi evrelerden gectigi, hangi konularin daha ¢ok etkili oldugu gibi meselelerin
mercek altina alinmasi gerekir. Bildirimizde insan sahsiyetinin olusumunda en 6nemli
etkiye sahip olan, ancak uzun zamandir ciddi bir ihmale ugrayan maneviyattan s6z
etmek istiyoruz. Ama oOnce sahsiyet kavramindan ne anladigimizi bir nebze izah
etmeliyiz.
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Sahsiyet

Tiirkge'de kisilik de denilen sahsiyet kavrami kisaca, insanlari birbirinden ayiran,
her insanin kendine has bedeni ve ruhi 6zelliklerinin biitiinti seklinde tarif edilebilir.*
Insanin kisiligi, bir kismini dogustan getirdigi bir kismini sonradan edindigi duygu,
algi, 6grenme, diisiinme, yargi, dis gorlintii, giyim bi¢imi, tutum ve davranis
dzellikleri, ahlak ve inang yapisi gibi unsurlarin bir araya gelmesiyle meydana gelir.’

Insamin sahsiyetine degisik derecelerde es zamanl tesir eden faktorler dort ana
baslik altinda Gzetlenebilir. Fitrat, ¢evre, tarih ve irade... Bu faktérlerin ilk ti¢ii cebrd,
yani kisinin irade ve iktidar1 disinda gelisir ve tesir ederler.

Cebri faktorlerden birincisi olan fitrat geligip olgunlasirken, mizag, karakter,
huy, ego (benlik) ve kisilik tabii olarak insa edilir. Fitratin asli unsurlari i¢inde, ruh,
akil, kalb, nefis, vicdan, irade, suuralti, suur, evham, vesvese, i¢giidiiler, duygular,
istekler, aliskanliklar, bagimliliklar yer alir. Insan tabiatinda iyilik, giizellik, adalet ve
faziletin yanmi sira kotilik, zuliim, 6fke-kin-nefret, haset, kiskanglik, cimrilik ve
diismanlik duygulari da bulunmaktadir. Her iyilik ve giizellik, ziddim1 da iginde
barindirir. Her kétiiliik, bir iyilikle kusatilmistir. Insan ayn1 anda veya degisen zaman
araliklarinda zitlarnn  (seving-hiizlin, cimrilik-comertlik, zulim-adalet) birlikte
yasayabilen kendine mahsus bir yapiya sahiptir. Kisacasi insan, hayvani, insani ve
meleki gelisim potansiyellerine ayni anda sahiptir.

Insana cebri olarak tesir eden ikinci faktor, icinde dogdugu sosyo-ekonomik ve
kiiltiirel sistemi belirleyen ¢evredir. Zamanin ruhunu yansitan sosyo-ekonomik ve
kiiltiirel unsurlar, suuraltinin, karakterin ve egonun gelismesine dogrudan tesir ederler.
Insan ancak, belli bir toplum ve kiiltiir i¢inde insanilestiginden "sosyo-Kkiiltiirel zaman
diliminin (tasavvufl ifadesiyle vaktin) cocugu" olarak vasiflandirilmustir.

Bir diger unsur olan tarihten kasit, insanin dogumundan itibaren suuraltina
kaydedilen yasadigi tecriibeler ile soyundan ve c¢evresinden aktarilan ve hatiralarda
kalan birikimlerin tamamudir. Suuralti birikimleri kisiye gore degisen derecelerde
sahsiyete tesir eder. Dolayisiyla insan, tarihi olan, bunun tesirinde diisiinebilen ve
karar veren bir varlik oldugundan, onu anlamaya ¢alisirken soyu ve gegmisi goz ardi
edilemez.

Insanin sahsiyetini etkileyen dérdiincii unsur iradedir. Bir baska ifadeyle, iradi
ve suurlu tercih ve ydnelimleridir. Insan her an suursuz veya suurlu, otomatik veya
iradi olarak tercih eden ve karar veren dinamik bir varliktir. Sahsiyeti olusturan
faktorlere bakildiginda hemen hepsinde manevi bir yoniin oldugu yani maneviyatla
irtibatli olduklar1 goriiliir. Bu durum maneviyatin bir ruh gibi insani ilgilendiren her
meseleyi etkileme karakterinden ileri gelmektedir.

Maneviyat
Sahsiyeti olusturan fitrat, ¢evre, tarih ve irade maneviyatla siki bir irtibat
icerisindedirler. Onun i¢in maneviyat denilince genis anlamiyla din akla gelir. Cagdas

! Peker, Din Psikolojisi, Sonmez Yay., Samsun, 1993, 83.
2 Koptagel, Tipsal Psikoloji, Beta Yay., ist., 1984, 275.
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psikologlar dini ya hi¢ hesaba katmamakta ya da cevre faktorl icerinde, "caresizlik
karsisinda ortaya ¢ikan bir takim ibadetler ve yiice bir giice siginma duygusunun
sonucu olusmus kiiltiirel bir unsur" anlamin1 vererek, etkisini belli belirsiz bir konuma
indirgemektedirler. Oysa din duygusu geregine uygun tahlil dildiginde bunun sadece
sonradan Ogrenilen ya da ¢evreden edinilen bir takim ritiiel ve duygudan ibaret
olmadigi, potansiyel olarak insanda var oldugu, hatta insanin bu duygu ve ihtiyag
iizerine yaratildig: tesbit edilebilir. Dini yasayist duygular, diisiince ve tasavvurlar, ilgi
ve egilimler, istek ve idealler, hareket ve faaliyetler, ahlaki ve estetik yonelisler gibi
insam tammlayan biitiin ruhi siiregler igerisinde izlemek miimkiindiir.®

Din, insan sahsiyetine etkisi acisinda iki ana baglik altinda incelenebilir.

a. Yaratici tarafindan insan inanma, ibadet etme, sonsuza kadar yagama gibi
duygularla techiz edilmistir. Bu arada insana nefis, vicdan, kalb gibi manevi
mekanizmalar da verilmistir. Diger taraftan insan acelecilik, cimrilik, vefa,
digergamlik, sevgi, nefret, saldirganlik, sehvet; mal ve evlada diiskiinliik, ihlas, takva,
comertlik, tevazu gibi birbirine zit duygularla da bezenmistir. Insan aidiyet duygusu,
baglanma ve sigmma egilimi, kutsallik ve giizellik duygusu, en yetkin varhk
tasavvuru, hayati anlamlandirma istegi, tabiat olaylar1 karsisindaki caresizlik ve ilahi
yardim talebi, 6liim korkusu ve 6limsiizliik arzusu, hakikati arama hissi gibi duygusal
ve zihinsel temele dayali motivler de tasimaktadir.* Bu duygularin dogru bir sekilde
nasil tatmin olacagi ve dengelenecegi de dini prensiplerle tesbit edilmistir. Biitiin isim
ve sifatlariyla Allah'a ve sonsuz olan 6liim sonrasi hayata inanmak, en genis anlamiyla
zikir basta olmak iizere ibadet etmek insanin temel manevi ihtiyaclarini fitratina
uygun bir sekilde karsilar. Verilen zit duygu ve mekanizmalarin dinen belirlenmis
sinirlar igerisinde dengeli yasanmasi ve hayra yonlendirilmeleri neticesinde insanin
olgunlasacagi ve Cennete layik bir varlik olacagi diislincesi, insanin kisiligini
olgunlastiracak temel bir prensiptir.

b. Insanm biitiin aktiviteleri din nazarnda bir degere sahiptir. Sosyal
iligkileri, gegmis ve gelecek hakkindaki disiinceleri, aile igi davraniglari, aldigi
egitimin metot ve gayesi, tabiatla iligkisi ve tabii kaynaklari kullanma siniri1, 6liime ve
6liim sonrasina bakis1 gibi insanin biitiin fiilleri hakkinda dinin bir degerlendirmesi
bulunmakta ve prensipler koymaktadir. Din, insanin, temel ilkeler olarak da
adlandirilan hakkaniyet, tutarlilik, diriistliik, insan onuru, kosulsuz sevgi, sabir,
yardim etme-destek olma ve yiireklendirme gibi degerlerin farkina varmasini da
saglar.’ Dolayisiyla birtakim insanhik degerlerinden bahsederken bunlari dini olan ya
da olmayan seklinde ayirmak dogru degildir; ¢iinkii din aslinda ruh gibi insanin biitiin
hayatina karigmistir ve yaraticinin bizi gordiigiinii diisinerek (ki buna ihsan suuru
denir) yaptigimiz her sey dini bir deger tasimaktadir. Evet kisilige yeni boyutlar
kazandiran din, insanda barig, ahenk ve doygunluk hissi, diinya ve benlige iliskin
derin bir suur hali, bireysel hiirriyet duygusu, ferdi 6liimsiizliige inang, sahsi bitlnlik,

3 Hokelekli, Din Psikolojisi, T.D.V. Yay., Ank., 2001, 7.

4 Kasapoglu, Kur’an’da Iman Psikolojisi, Yalnizkurt Yay., Ist., 1997, 26.

% Ozdogan, Dindarlikla Iigili Bazi Faktérlerin Kendini Gerceklestirme Diizeyine Etkisi,
Arastirma Dergisi, Sa. 2, Ank., 1997, 113.
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iyimserlik, nese ve manevi haz, dis diinya ile acik bir iletisim, diger insanlara kars1
saygi ve sefkat hislerini ortaya ¢ikarir.®

Ferdin dini tutum ve davranislarindaki tutarliliin, onun sahsiyet dzeliklerini ya
da benlik degerlerini etkilemesi beklenir. Bunun aksi, yani insanin sahsiyet
Ozelliklerinin onun dini tutum ve davraniglarii etkilemesi de tabidir. Ciinki kisi
ancak sahsiyet yapisinin elverdigi 6l¢iide dindar olabilir. Bagka bir deyisle, kisilerin
karakter ve sahsiyet yapilarindaki farkliliklara gore dindarliklarinda yani dini duygu
ve diisiincelerinde ve dini tecriibelerinde farkhilik olacaktir.” Din ile kisilik arasindaki
miinasebet karsilikli iliskidir. Din kisiligin yap1 kazanmasini, bu yapinin tek bir
merkez etrafinda toplanmasini saglarken, kisilik de kendi kapasitesi dl¢iisiinde dinin
yasanmasina imkan verecektir. Bagka bir ifadeyle din, kisiligimizden aldig1 gii¢ ile
hayatiyet kazanacaktir.® Anlattiklarimzi bir 6rnekle s6yle izah etmek miimkiindiir:

ibadet Ve Kisilik

Ibadet, dar anlamda, yiice Allah'a saygi ve sevgi gostermek, korku ve {imit
beslemek O'na karsi baglilig sdzler ve hareketlerle ifade etmektir. Ibadet kelimesi,
insanin her seye hakim gordiigii, yilice ve Ustiin tanidigt ve kulu olduguna inandigi
varliga karst boyun egip saygi goOstermesi, bagislanma dilemesi, karsisinda
saygisizligi birakip tam bir baglanisla baglanip O'na yonelmeyi ifade etmektedir.
Ibadetler inangli kisinin suur halinin dis diinyadaki tezahiiriidiir.® Yani ibadeti sadece
inancin geregi olan bir takim ritlielleri uygulamak ve Allah’a kars1 sorumlulugu yerine
getirmek seklinde anlamak ibadetin anlamim oldukca daraltir. Ibadet, Allah
karsisinda, O’nun bize hediye ettigi ve fitratimiza yerlestirdigi biitiin insani degerleri,
varolus gayemizi unutmadan olumlu manada sergilemektir. Dini ritleller ise bize
psikolojik ve bedensel olarak siirekli Allah ile iligkimizi temin etmek ve bahsettigimiz
insani degerleri tutum haline getirmede temrin niteligi tagimaktadir. Bu ritiillerin belli
bir seklinin olmasi, ibadet niteligi tasiyan davranislarimizin belli bir hedefe yonelmesi
ve kisiligi dagilmaktan kurtarmasi icin &nemlidir. insanin ibadete devam etmesi
kisiligini olusturan sabir, cesaret, merhamet ve yardimseverlik gibi duygulari ve
davraniglart  pekistirir  ve  gelistirir, cemaatle yapilan ibadetler, kisinin
sosyallesmesinde biiyiik rol oynar. Ibadet bir bakima yasanan zamanin ve mekanin
suurunda olmaktir. Bu suur, insani ruhi sahada oldugu gibi maddi sahada da dinamik
ve verimli kilar. ™

Ibadetler kisiye maddi ve manevi arinmay1 saglar, kisiyi disiplinli hale getirir,
hasbilik ve fedakarlik ruhunu gelistirir, comertligi saglar, sabir ve metanet kazandirir,
iradeyi gii¢lendirir, beden ve ruh saghgmi korur, koti aliskanliklardan uzaklastirir,

® Yaparel, Yirmi-Kirk Yaslar Aras: Kisilerde Dini Hayat Ile Psiko-sosyal Uyum
Arasindaki Iliski Uzerine Bir Arastirma, (Y ayimlanmams Doktora Tezi), Ank., 1987, 29.
" Uysal, Din Psikolojisi Acisindan Dini Tutum Davrams Ve Sahsiyet Ozellikleri,
MUIFAV Yay., ist., 1996, 85.

8 Hokelekli, Genglik, Din Ve Degerler Psikolojisi, Ankara Okulu Yay., Ank., 2002, 90.

o Ardogan, Kur’an Ve Insan Psikolojisi, ilkadim Yay., Ank., 1998, 172.

19 Bayrakdar, fslam Ibadet Fenomenolojisi, Akgag Yay., Ank., 1987, 60.
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kisinin kendi yasantis1 {izerindeki tasarruf etme yetkisini arttirir, insandaki psisik
enerjiyi ylicelterek kisiyi bu enerjinin i¢ sikintisindan ve sebep oldugu stresten
kurtarir." Suurlu yapilan ibadet, kisiligin gerek ice ve gerekse disa doniik ydniiniin
gelismesine yardimei olur, dindar kisinin samimiyet derecesini ortaya koyar.*

Ibadetler vasitasiyla kendisinde, her seyin sahibi ve hakimi, kudretli bir yiice
varlik suuru gelismis kimselerde, algak goniilli tutumlarin olusmasina gok elverisli
psikolojik bir durum meydana gelir. Allah karsisinda kendi bagimliligim1 ve aczini
tecriibe eden kisi, biiyliklenme ve bagimsizlik duygularinin siiriikleyebilecegi dl¢iisiiz,
hoyrat, kirict ve sorumsuz davraniglardan biiylik 6l¢iide uzak bir kisilik ortaya
koyacaktir."?

Ibadet, kalbi fenaliklardan, kotii egilimlerden temizleyerek insan ahlakinin
ylikselmesine hizmet eder, karakteri saglamlagtirir. Goniilden ve icten Allah’a
tevecciih eden miimin yalanda, tembellikten, giinahtan kaginir; Islam’in koydugu dini
ve Ahlaki esaslara samimiyetle baglamir ve inanir. Ibadet, insanin kendine giivenini
arttirir, metanet ve cesaretini takviye eder.® Bir arastirmaya gére, "orug tutan kisi ince
ruhlu, kendine giiven duygusu olan, gii¢lii iist benlik ve sorumluluk duygusu gelismis
bir kisi"*® olarak algilanmustir. Biitiin ibadetler insanda i¢sel gelisim ve olgunlukla
birlikte biiyiik bir disiplin saglarlar ve iradeyi giiglendirirler.™®

Ayrica ibadetin siirekliligi neticesinde, iman-amel iligkisine bagl olarak kisilikte
inan¢ ve hareket biitiinliiglini meydana gelir. Kisiligin zihinsel ve duygusal yonii
hareketle biitiinlesme imkammna sahip olur. Ibadetler, olusturduklar1 manevi havayi,
insan iligkileri, ticaret, bireysel tutum ve davraniglar gibi hayatin her sahasina
yansitirlar. Kur’an degisik vesilelerle ibadetlerin insanin tutum ve davranislarina tesir
ettigini vurgular.’” Zekat, sadaka, orug, hac ve kurban ibadetlerinin kiside digerkam
bir karakter gelismesinde son derece etkili oldugu agikga goriilebilir.*®

Bildirimizin sonunda iki konuya deginmek istiyoruz:

1. Ana konusu sahsiyet olan ve yeni sistemlesen psikoloji ilmi bilindigi gibi
tabiat ilimlerine uygulanan metodu benimsemis bulunmaktadir. Durum bdyle olunca,
cagdas psikologlara gore sahsiyet hemen biitliniiyle ¢evrenin unsurlart olan biyolojik,
sosyal ve kiiltiirel faktorlerin etkisiyle olusur. Bu kadar dar gerceveye sikistirilan
insan diger canlilardan sadece bir az daha gelismis siradan bir varliktir. Oysa insan
¢ok daha kompleks yaratilmistir. Zannediyorum psikoloji ve psikiyatri ilimlerinin
psikolojik rahatsizliklar1 tedavide, diger hastaliklarin tedavisi seviyesinde basarili

1 Sentiirk, Din Psikolojisi, Esra Yay., Ist., 1997, 143-183.

12 Sentiirk, Ibadetin Mahiyeti Ve Sahsiyet Gelismesindeki Fonksiyonu, DEUIFD, 11,
[zmir, 1985, 229.

13 Hokelekli, Din Psikolojisi, T.D.V. Yay., Ank., 2001, 245.

14 pazarl, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Ist., 1982, 192

15 Uysal, Psiko-Sosyal A¢idan Orug, Ank., 1994, 207.

16 Derveze, Et- Tefsiru’l- Hadis, 11. Baski, Cev: S. Karatas, Ekin Yay., Ist., 1998, IV, 150.
17 Kasapoglu, Kur'an’da Iman Psikolojisi, Yalmzkurt Yay., Ist., 1997, 11.

18 Hokelekli, Din Psikolojisi, T.D.V. Yay., Ank., 2001, 245.
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olamamasinin altinda yatan temel sebep insana olan bu eksik bakis acisidir. insanin,
psikolojiye temel teskil eden yanini yok sayarak onu anlamak ve psikolojik
rahatsizliklarina dogru teshis koymak nasil miimkiin olabilir? Isin bir baska vechesi de
sudur: Maddt agidan her insan farkhidir; tek yumurta ikizlerinde bile fiziki farklar ve
bu fiziki farkliliga bagl olarak psikolojik farklar oldugu bilinmektedir. Onun igin tip
doktorlart insandaki bu farkliligi dile getirmek igin 'hastalik yok hasta var'
demektedirler. Zira her insanin organ ve sinirleri ile bu organlarin salgilari ve
sinirlerin motivleri farklidir. Manevi agidan bu farkin ¢cok daha derin oldugu ise
tartigmasizdir. Farklih@in boyutu bu dereceye varinca gozlenebilen, laboratuvar
ortaminda tekrarlanabilir, ayn1 sartlar altinda aymi neticeleri doguran seye bilgi diyen,
bu sartlar1 tasimayan hususlar1 incelemeyen bilimsel metot, sahsiyeti nasil inceleyecek
ya da psikoloji sadece bu metotla nasil insan1 geregine uygun taniyacak, inceleyecek
ve dertlerine ¢are bulacak?

2. Son yillarda biitiin diinyada, ama daha ¢ok gelismis bati iilkelerinde 'kisisel
gelisim' adi altina eserler kaleme alinmakta, televizyon programlari yapilmakta,
internet siteleri agilmakta ve seminerler verilmektedir. Bu isi yapanlarin bir kismi
mesleklerini bilimsel metotlarla icra eden egitimli psikologlar olmakla birlikte,
coklarinin hangi meslege sahip olduklart ve ne tir bir egitim aldiklar
bilinmemektedir. Ayrica sdyledikleri hususlarin hangi alan arastirmasinin neticeleri
oldugu, hangi bilimsel kurullar tarafindan test edilerek onaylandiklar1 da
bilinmemektedir. Aslinda ne bdyle bir alan aragtirmasi mevcuttur ne de bilim
kurulu...

Giliniimiizde insanlarin biiyliik bir boliimii, diinyada yasanan kaos, kargasa,
kavga, sikinti, g¢ekisme, samimiyetsizlik, bencillik, kosusturma ve yalanciliktan
uzaklagmanin/kurtulmanin; huzur, giiven ve barig iginde bir hayat yasamanin yollarini
aramaktadir. Huzurun ige ait, ruh diinyasi ilgilendiren, manevi ve psikolojik bir
inang ve deneyim oldugu; maddi imkan, iktidar, fiziki gii¢ ve gizellik, hatta ilim ve
sanatla elde edilemedigi anlasildikga insanlar, degisik alternatifler aramaya
koyulmakta ve careler aramaktadirlar. Karsilagilan organizasyonlarin bir kisminin 6nii
alinmaz ve kitlelerin ihtiyaci dogru olanla giderilmezse toplumsal felaketlere diismek
bile mimkundur.

Bu arada isin hem siyasi, hem ekonomik, hem de dini boyutu giindeme
gelmektedir. Kisacast sosyal ve inang cevremiz ciddi bir sekilde degismekle
kalmamakta, nereye varacagi kestirilemeyen bir kaosa dogru adeta siiriiklenmektedir.

Huzur/mutluluk basli basina talip olunan bir deger oldugundan istismar edilmesi
de kolaydir. Onun i¢in de huzur vadeden hemen her diisiince ve pratik ilgi odagi
olmaktadir. Syle demek de miimkiindiir: flginin arttirilmasi i¢in daha gok huzur ve
benzeri kavramlar kullamlmaktadir. Ornegin meditasyon igin sdyle denilmektedir:
"Solunumla meditasyon, meditasyonun tiim yarar ve amaclarin1 gerceklestirmesi
nedeniyle cok etkili bir yontem olarak 6viilmektedir. Bu yarar ve amaglara; daha
enerjik olus, saglikli yasam, dengeli bir sinir sistemi, derin bir rahatlama, siik{inet,
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zihin ag¢ikligi, duygu ve diisiinceleri kontrol edebilme; konsantrasyonun, fiziksel
giiciin, ruhsal dengenin gelismesi gibi haller girmektedir."*®

Sayilanlar tek tek incelendiginde vadedilen hedeflere ulagmanin adeta imkansiz
oldugu goriilmektedir. Zira hem insanin yaradilisi gayesi, hem fizik ve psikolojik
yapisi, hem cevre sartlari, hem de genetik aktarimlar bu hedeflere ulasmada ciddi
sekilde etkili olmakta, diger bir ifade ile engel olusturmaktadirlar. Konumuzla ilgisine
gelince, bu gayretlerin insan sahsiyetini olumsuz etkileyecegi ve onu uzun vadede
adeta sahsiyetsiz bir hale getirecegi tehlikesi bulunmaktadir.

Diger taraftan bu giin kimi kisilere ¢ekici gelen akimlarin hemen bitiini, ¢ok
eski ¢caglarda yaganmig ve tarihe karismis 0greti, diisiince, medeniyet ve geleneklere
dayanmaktadirlar. Hatta cazip olmalarinin bir nedeni de sik sik bu espriye vurgu
yapmalaridir. Kimi Atlanta gibi eski medeniyetleri tekrar kurmakla gorevli olduklarini
soylemekte,? kimisi de Amon, Babil, Mu, Maya, Eski Misir... gibi medeniyetlerden
s0z ederek o donemde yasanan bazi pratiklerin ve o giin insanligin i¢inde bulundugu
durum geregi gelisen, cogu gizli kadim ilimlerin gliniimiize tasinabilecegini
sOylemektedir. Oysa sozii edilen medeniyetlerin yasandigi ortam giintimiizle ciddi
sekilde degismis ve insanligin ruhi, kiiltirel ve zihni kazanimlari o giinlerle
kiyaslanmayacak derecede ilerlemistir. Ilahi kaynakli gercek din acisindan da durum
farkli degildir.

Ozellikle Hz. Peygamber (sas)'in peygamberlikle gérevlendirilmesinden sonra
insan hayatinda birgok sey degismistir. Ornegin din, insanlarin manevi ihtiyaglarin
kargilamada eski hi¢ bir dgreti, pratik ve diisiinceye gerek olmayacak sekilde kemale
ermis; hem yaganmig hem de ayet ve sahih siinnetle kayit altina alinmustir. Yiice
Allah, "Bugiin size dininizi olgunlastirdim, size nimetimi tamamladim ve din
olarak size islam"i begendim" (Maide, 5/3) derken Hz. Peygamber de bu ayetin bir
yoniinii soyle tefsir ediyor: "Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim"* Qyle
ise, Ozellikle ahlaki ve manevi agidan eskiye ihtiyag olmayacak sekilde din
tamamlanmistir.

Netice

Ebediyet icin yaratilmis ve Yaratanini zikretmek ve ona ibadet etmekle ancak
huzur bulacak insanin sahsiyeti bir¢cok unsurdan olusan bir yap1 arz etmektedir. En
genis anlamiyla maneviyat bu unsurlarin basinda gelmektedir. Modern psikolojinin
maneviyatr aslina uygun anlamasi ve bilimsel metotlarla bu konuyu arastirmasi
kacinilmazdir. Aksi takdirde insan hep eksik anlasilacak ve onu sahsiyet agisindan
insanlhigindan uzaklastiracak akimlara kapilmasina, neticede de onulmaz hastaliklara
ducar olmasina meydan verilmis olacaktir. Giinlimiizde diinya ¢apinda yasanan
bunalimlarin sebepleri arasinda insan sahsiyetinin bu unsurunun ihmale ugramasi da
yer almaktadir.

1% Hewitt, Meditasyon, Ist. 2000, 46.
20 Aksiyon Dergisi, 30 Mart 2002, say1: 382.
21 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1956, 11, 38.

23



Kaynaklar:

AKSIYON, 30 Mart 2002.

AHMET b. Hanbel, Musned, Kahire, 1956

ARDOGAN, Recep, Kur’an Ve Insan Psikolojisi, lkadim Yay., Ank., 1998

BAYRAKDAR, Mehmet, {slam ibadet Fenomenolojisi, Ak¢ag Yay., Ank., 1987

DERVEZE, izzet, Et- Tefsiru’l- Hadis, II. Baski, Cev: S. Karatas, Ekin Yay.,
Ist., 1998

HEWITT, James, Meditasyon, ist. 2000.

HOKELEKLI, Hayati, Din Psikolojisi, T.D.V. Yay., Ank., 2001

HOKELEKLI, Hayati, Genglik, Din Ve Degerler Psikolojisi, Ankara Okulu
Yay., Ank., 2002

KASAPOGLU, Abdurrahman, Kur’an’da iman Psikolojisi, Yalnizkurt Yay., Ist.,
1997.

KOPTAGEL- ILAL, Giinsel, Tipsal Psikoloji, Beta Yay., Ist., 1984

OZDOGAN, Oznur, Dindarlikla Tlgili Baz1 Faktorlerin Kendini Gergeklestirme
Diizeyine Etkisi, Arastirma Dergisi, Sa. 2, Ank., 1997

PAZARLI, Osman, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Ist., 1982

PEKER, Hiseyin, Din Psikolojisi, Sbnmez Yay., Samsun, 1993

SENTURK, Habil, Din Psikolojisi, Esra Yay., ist., 1997

SENTURK, Habil, Ibadetin Mahiyeti Ve Sahsiyet Gelismesindeki Fonksiyonu,
DEUIFD, 11, {zmir, 1985

UYSAL, Veysel, Din Psikolojisi A¢isindan Dini Tutum Davranig Ve Sahsiyet
Ozellikleri, MUIFAV Yay., Ist., 1996

UYSAL, Veysel, Psiko-Sosyal Agidan Orug, Ank., 1994

YAPAREL, Recep, Yirmi-Kirk Yaslar Arasi Kisilerde Dini Hayat ile Psiko-
sosyal Uyum Arasindaki iliski Uzerine Bir Arastirma, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Ank., 1987

24



ROMANIN MANEVIYATTA OYNADIGI ROL ACISINDAN
“KARA KITAP” VE “ASK”

THE ROLE OF SPIRITUALITY IN NOVELS: “BLACK
BOOK AND “LOVE”
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Ozet:

Insanhik kadar eski olan edebiyat, insam ilgilendiren hemen her konuda eser
vermistir. Bazi konulara az deginirken, bazilarina ¢ok genis yer ayiwrmistir. Insanin en
¢ok tizerinde durdugu konular, hi¢ siiphesiz ask, tabiat, sosyal meseleler, yaratici ve
din olmugstur. Tiim toplumlarda ilk swrayi alan bu konular, siralamada kendi iginde
devirlere gore degisse de geri swralara diismemistir. Bunlarin iginde ¢ok ozel bir yeri
olan Allah ve din konusu edebiyata en ¢ok yon veren, onu manevi iklimlerde
dolastiran, maddecilikten manaya yénlendiren alan olmugstur. Tabiati bir tarafa
koyarsak, agk, ozellikle “ilahi agk” ve “Yaratici” hem Tiirk edebiyatinin hem de
bir¢ok edebiyatin temel konusu olmugtur.

Begeri bilimlerin bir dali olan edebiyat, her ne kadar beseri olursa olsun ilahi
olant anlatmaktan uzak kalmadigi gibi bundan sonra da kalmayacak. Madde ve beser
okyanusundan kurtulmak icin siirekli ilahi bir limana siginma ihtiyact duyacaktir. Bu
da hi¢ siiphesiz inang¢ dalgakiranlariyla korunakli hale getirilen maneviyat koylar
olacaktir.

Bu ¢alismada toplumdaki birtakim sosyal problemlerin ve insanlarin madde
kiskacinda yasadigr sorunlarin ¢éziimiinde edebiyatin oynadigi rol ele alinacaktir.
Ozellikle giinimiiz Tirk edebiyatinin usta kalemlerinden Orhan Pamuk’un “Kara
Kitap” ve Elif Safak’in “Ask” adli romanlarinda toplumdaki birtakim problemlerin
¢oziimii konusunda maneviyattan ve tasavvuftan nasil faydalandig incelenecektir.

Anahtar kelimeler: “Edebiyat, maneviyat, tasavvuf, Kara Kitap, Ask”
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Insanlik kadar eski olan edebiyat, insami ilgilendiren hemen her konuda eser
vermistir. Bazi1 konulara az deginirken, bazilarma gok genis yer ayirmistir. insanin en
¢ok iizerinde durdugu konular, hi¢ siiphesiz ask, tabiat, sosyal meseleler, yaratici ve
din olmustur. Tiim toplumlarda ilk siray1 alan bu konular, siralamada kendi i¢inde
devirlere gore degisse de geri siralara diismemistir. Bunlarin iginde ¢ok 6zel bir yeri
olan Allah ve din konusu edebiyata en ok yon veren, onu manevi iklimlerde
dolagtiran, maddecilikten manaya yonlendiren alan olmustur. Tabiati bir tarafa
koyarsak, agk, ozellikle “ilahi ask” ve “Yaratic1” hem Tiirk edebiyatinin hem de
bircok edebiyatin temel konusu olusturur. Oyle ki diinya edebiyatinin ilk edebi
eserleri sayilabilecek destanlarda hep bir “Yaratici veya tanr1” motifi vardir.

Eski ¢ag diinyasinin dindis1 bir eyleme sahip olmadigi, her eylemlerinde kutsal
olana atif yaptiklar1 bir¢cok kaynakta belirtilen bir gergektir. Nimet Yildirim, kutsal
olanlarin “sadece arkaik zaman i¢in degil, modern zamanlara kadar olusmus ve
yasamig efsanelerin; saman, alperen, peygamber, halife, padisah, seyhiilislam, asker
ve veli gibi otoritelerin veya sehir, cami, tiirbe, saray gibi toplum yasamlarinda 6nemli
bir konuma sahip yerlerin gevresinde de tiiredigini” ifade etmektedir.

Kuran-1 Kerim, Incil, Tevrat ve diger kutsal kitaplar edebiyata sekil ve yon veren
cok dnemli kaynaklar oldugu gibi “Ilahi ask” ve “Yaratic1” da edebiyat1 sekillendiren
miihim unsurlardandir. Oyleyse Yaraticidan kopuk bir edebiyat, temel direklerinden
biri olmayan bir c¢adira benzer. Bu agidan bakildiginda edebiyatt soyle
tamimlayabiliriz: Edebiyat; yaratilanin, yaratict ve mahlikatini, yine yaraticinin
verdigi ilhamla anlatma sanatidir.

Tim edebi turlere baktigimizda maneviyatin edebiyati sekillendirdigi goriiliir.
Oncelikle manevi olanlar1 kisaca tespit etmek yerinde olacaktir. Allah, ilahi ask,
melek, peygamber, giinah, sevap, dort kitap, cennet, cehennem, cami, namaz, orug,
zikir, ibadet gibi inancla ilgili kavramlar, ruh ve ruha ait kavramlar, cin ve seytanla
ilgili kavramlar, metafizik &leme ait olan kavramlar, tasavvuf ve mistisizm gibi
kavramlar. Biitiin bunlar, hemen her edebi tiirde islenen en 6nemli konulardandir.
Merkezine insani alan edebiyat, insanin iligki icinde oldugu her konuyu ele almistir.
Insanla inang arasindaki siki ve fitri bag, yine bir insan olan sair ve yazarlarin 6teden
beri ilgisini ¢eken bir konu olmustur. Oyle ki edebiyatgilarin fitri olanlart
maneviyattan bahsetmistir.

Tiirk edebiyatina baktigimizda dini olsun gayri dini olsun her kesimden sair ve
yazarimiz eserlerinde Allah demistir. Hoca Ahmet Yesevi siirlerinde Allah derken,
Karacaoglan da saziyla Allah’la ilgili siirler sdylemistir. Nedim’den Allah nidalar1
yiikselirken, Allah aski Fuzuli’yi Mevla pesinde kosan Mecnun yapmustir.
Tiirkcemize en giizel ve sade siir orneklerini kazandiran Yunus Emre’nin “Gel gor
beni agk neyledi” sozleriyle, “Yaratilan1 yaratandan otiirii seven” bir bagka hak asig1
Mevlana’nin “Gel, gel, her ne olursan ol, gel.” sdzleri ayn1 ask bahgesinin birer
gualuddr.

! Nimet Yildirim, Zerdiist ‘iin Kutsal Kitabi Avesta, 5.148.
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Temel hikayesini Kur’an kissalarindan almis mesnevi ve hikayelerin ¢oklugu da
Tiirk edebiyatmin dinden ¢ok etkilendigini gdstermektedir. Ozellikle Mevlana’nin
mesnevisi, Yusuf ve Zileyha mesnevileri, Sileymanname, gibi baz1 eserler de
konusunu Kuran’dan almis eserlerdir. Hem Tiirk hem de diinya edebiyatina
baktigimizda ilk yazili eserlerin Allah’tan bahsettigini goriiriiz. Tiirk edebiyatinin ilk
yazili kaynaklar1 sayillan Orhun Yazitlar1 da “Kék iize Tanri” sozleriyle Allah’la
baslar.?

Tiirk edebiyatinin en dnemli eserlerinden Kutadgu Bilig séze besmeleyle baslar,
hamdle devam eder, yine hamdle bitirir.®> Asik Pasanin Garibnamesi de bundan farkli
degildir. Kutadgu Bilig’den Tanzimata kadar tiim eserler, siirlerin toplandig1 divanlar
olsun, isterse diger mensur eserler olsun, Once Allah’tan sonra peygamberden
bahsederek diger konulara girmislerdir. Baz1 kesimlerin ask, sarap veya kadin siirleri
sandig1 divanlarin bile ilk boliimleri tevhid, miinacaat, naat, ¢ihar yar-i glzin’dir.
Eski donemin romani sayilan mesneviler de ayni tertip {izere yazilmiglardir. Mecnun
ile Leyla hikayesini beseri ask olarak ele alsaniz bile giriste bir tevhid ve miinacaat
bulursunuz.*

Nazim ve nesrin tiim gesitleriyle edebiyat, Yaraticidan bahsederek kendine giic
katmus, halk nezdindeki degerini artirmugtir. Ozellikle Tiirk edebiyatimin hemen her
donem ve tiiriinde Allah ve Allah’a ait kavramlardan sik¢a bahsedilmistir. Hatta Tiirk
edebiyatinda ilahiden kasideye, mesneviden rekaik kitaplarina kadar birgok tiirde dini
ve manevi konular ele alinmis ve bu yolla insanlara Allah ve peygamber sevgisi
anlatilmistir. Nihad Sami Banarly, ilim ve fikir kaynaginin Kur’an olmasi yoniiyle
Tiirk Edebiyatinin bu dalini, “Islami Tiirk Edebiyati” olarak adlandirmistir. Banarl,
ayrica bu edebiyatin olusumunu saglayan o déonemki fikir ve diisiince diinyast igin de
sunlar1 soylemektedir: “Devrin ilim ve tefekkiir hayati da esasen ayni kaynaktan
nemalanmistir’™

Sadece Islami Tiirk Edebiyat1 ¢evresi degil, divan sairlerinden halk ozanlarina,
Tanzimatgilardan post modern yazarlara kadar pek ¢ok sair ve yazar, manevi olani
kendine gore ele almistir. Nazim Hikmet, Necip Fazil’la siirekli kiyaslanirken, din dis1
olam temsil tarafinda degerlendirilse de, hayatinda hep gelgitler yasamis, igindeki
ilahi yon kendisini ¢ekmis ve “Aga Camii” siirini yazdirmistir. Yahya Kemal,
“Silileymaniye’de Bayram Sabahi” demis, sesi Siilleymaniye kubbesini doldurmus,
“Ezan-1 Muhammedi” demis avazi “Kendi Gok Kubbemiz”i inletmis. Cem Karaca
“Allah Yar” deyip salonlar1 costurmus, Mehter Marsimiz “Hazret-i Yezdan” deyip
Mehmetgigi kosturmustur.

Tiirk Edebiyatinin dini kaynaklardan beslendigini M. Uzun sdyle ifade
etmektedir: “Donem itibariyla edebiyatimiza baktigimizda da hemen her dénemde

2 Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, Bogazigi yay., Istanbul, 1999, s.2.

% Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig (Haz. Mustafa S. Kagalin), T. C. Kiiltir ve Turizm
Bakanlig1 Yay., Ankara, 2010.

* Mustafa Uzun, Kur'an ve Edebiyat (Tiirk Edebiyati) Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-11.
Istanbul, 2001.

5 Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat1 Tarihi, c.I, s.102.
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Kur’an, hadis ve tasavvuf gibi konulardan ilham alinarak olusturulan eserler gormek
miimkiindiir. Tiirk edebiyatinin bilinen en eski metinlerinden Kutadgu Bilig (XI.
yiizy1l) ve Atabetii'l-hakayik (XII. yiizyil) islami edebiyatin da ilk manzum &rnekleri
olarak muhtevalarmi Kur’an’dan almistir. “Kutadgu Bilig’in mukaddimesiyle
baslayip Rabguzi’nin Kisasii'l-enbiya’siyla gelisereck Anadolu sahasinda Behcetii'l-
hadaik, Marziibanname, Tazarruat gibi eserlerle Veysi ve Nergisi’den Namik Kemal,
Muallim Naci ve Ziya Pasa’nin eserlerine kadar her devirde gesitli 6rnekleri goriilen
bu nesir tarzt manayi veciz bir sekilde ifade etmektedir.”® Manevi olanlarim siirimizi
de derinden etkiledigi su drneklerde acik bir sekilde goriillmektedir:

"Inmemistir hele Kur’an bunu hakkiyla bilin

Ne mezarlikta okunmak ne de fal bakmak i¢in”

“Ey sehid oglu sehid, isteme benden makber A
Sana agusunu a¢gmis duruyor Peygamber” (Mehmed Akif)

Bana kefendir yatak, sana tabuttur havuz;
Sen kivril, ben gideyim, Son Peygamber Kilavuz! (Necip Fazil Kisakiirek)
Y& Habiballah ya Hayre'l beser miistakunam

Eyle kim leb-tesneler yanup diler hemvéra su fuzuli (Fuzulf)

Sakin terk-i edebten kuy-1 Mahbub-i Huda'dir bu
Nazargah-i ilahidir, Makam-1 Mustafadir bu (Nabi)

Tiirk edebiyatinda genel olarak dini sayillmayan bazi tiirlerin bile dinden kopuk
olmadigim M. Uzun, “Islami Tiirk edebiyatimn hayat, ahldk, ddet ve gelenekler,
onemli giinler, devrin ilimleri, efsane ve masallar, savaslar gibi dogrudan dini
olmayan kaynaklari da Islam dininin ve Kur'dm Kerim’in izlerini aksettirir.
Muhtevayt belirleyen bu unsurlara ornek olarak bayramiyye (iydiyye), ramazdaniyye,
mi ‘rdciyye gibi tiirler verilebilir. Hatta hammamiyye, rahgsiyye gibi ilk bakista dini
ozellik tasimayan tiirlerde bile konular iglenirken dyet ve hadislerle bunlardan devrin
cemiyet hayatina bir kiiltiir ve yasama bi¢imi halinde intikal etmis hiikiim ve
anlayislar beyitlere yerlestirilmistir.” sdzleriyle anlatiyor.’

Beseri bilimlerin bir dali olan edebiyat, her ne kadar beseri olursa olsun ilahi
olan1 anlatmaktan uzak kalmadig1 gibi bundan sonra da kalmayacak, madde ve beser
okyanusundan kurtulmak ig¢in siirekli ilahi bir limana siginma ihtiyaci duyacaktir. Bu
da hi¢ siiphesiz inan¢ dalgakiranlariyla korunakli hale getirilen maneviyat koylar
olacaktir.

Allah inanci, peygamber sevgisi, sahabe sevgisi, cennet ve cehennem inanci,
melek kavrami, ruha ait kavramlar, tasavvuf ve mistisizm maneviyat alt fakiilte ve
birimleri olarak edebiyatimizin bir¢ok tiirlinde kendisine yer bulmustur. Bunlardan
“agkla Allah’a ulagsma” esas1 lizerine bina edilen tasavvuf, edebiyatimizda hem siir
tiirinde hem de nesir dalinda pek ¢ok basarili sanat eserine konu olmus ve olmaya

® Mustafa Uzun, a.g.e., s.4
" Mustafa Uzun, a.g.e., 5.5
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devam etmektedir. Biiyiik Tiirk mutasavviflarindan Yunus Emre, Hoca Ahmet
Yesevi, Mevlana gibi zatlar hem kendileri dini kaynaklardan beslenmisler, hem de
yazdiklar1 eserler yoluyla kendilerinden sonra gelen birgok yazar ve sairin bu
kaynaktan ilham almalarini saglamislardir. Seyh Galip, Hiisn i Ask adli mesnevisinin
Mevlana’nin mesnevisinden miilhem oldugunu “Esrarimi mesneviden aldim / ¢aldim
veli miri mah ¢aldim” musralariyla apagik ifade etmektedir.®

Bazi yazar ve sairler tarafindan gidilen bu patika yol, daha sonralar1 Yunus Emre
ve Mevlana gibi edipler sayesinde biiyiik bir sehraha donmiis, tasavvuf ilkeleri
tizerine bina edilen tiirleri sayesinde Tasavvufi Turk Edebiyati dogmusgtur. Tasavvufu,
Tiirk geleneginin dnemli bir pargasi sayan Omiir Ceylan, onu edebi bir vadiye
benzetirken su ifadeleri kullanmaktadir: “Kldsik ¢aglarin edebi vadilerinden hicbirisi
tasavvufa tam anlamiyla kayitsiz kalmis degildir. Anadolu’da Yunus Emre ile
baslayan ve dini tasavvufi halk edebiyati ya da tekke edebiyati adlariyla bilinen
gelenek, yetistirdigi yiizlerce sanatkdr ve onlarin verdigi binlerce sanat eseri ile
tasavvufun oz edebi vadisi kabul edilebilir. Bilindigi gibi basta Mevlevilik olmak
tizere Anadolu tasavvufunun etkili kollari ve temsilcilerini konu edinen modern
edebiyat iirtinleri, ¢agdas edebiyat icerisinde miistakil bir “tasavvuf”’ vadisi
olusturacak kadar ¢ogalmisur”.® Diinyanin gittikce maddilesmeye kaydigi su
gunlerde tasavvuftan uzaklasma olmamis aksine insanlar birtakim tasavvuf ve
mistisizm dgretilerine daha ¢ok ilgi duymaya baglamiglardir. Bu yaklagim sanatgilarin
eserlerinde bu konulari islemesinin 6niinii agmustir.

Tiirk edebiyatina baktigimizda Cumhuriyet doneminde ve daha sonralar1 birgok
sanatgimiz dini kaynaklardan beslenmis, din ve tasavvufun izleri olan eserler
vermislerdir. M. Uzun, din ve dini konularin edebiyatimiza hala yon veriyor olmasini
sOyle ifade etmektedir: “Cumbhuriyet’ten sonraki Tiirk edebiyatinda da bazi yazar ve
sairlerin eserlerinde Kur’an ayetleri agik ve zimni olarak etkisini gostermistir
(6rnekler icin bk. Tural, s. 399-400). Bunlar arasinda Arif Nihat Asya’nin bazi
rubaileri, Ali Ulvi Kurucu’nun Giimiis Tiil ve Alevler kitabindaki birgok siiri, Sezai
Karakog¢’un Kur’an’daki "6limden sonra dirilis: Ba‘s" hikmiiniin manasini
genisleterek insanligin dirilisi diisiincesine dayanan pek ¢ok siiri ve nesir yazilari,
Turan Oflazoglu’nun asilere hitaben IV. Murad’a soylettigi, "Kur’an’dir bu"
tekrirlerini ihtiva eden soylevi (IV. Murad, Ankara 1988, s. 75-76), Nazan
Bekiroglu'nun Yusuf ile Ziileyha ve Isimle Ates Arasinda adli romanlar
sayilabilir.”*® Hatta din dis1 sayilabilecek yazarlarm bile bu sahada at kosturdugunu
Omiir Ceylan’in “Bir kismi tasavvufi mahfillere uzak Kiltiir cevrelerine mensup

8 Seyh Galip (2003). Hiisn i Ask (Haz.Muhammed Nur Dogan), Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2002, beyit,2020.

Omir Ceylan, Tukenmeyen Gelenek—Geleneksel Tiketim, -Tasavvuf, Edebiyat Ve
Terminoloji Sorunu Uzerine-, Contemporary Perceptions Of Islam In The Context Of
Science, Ethics, And Art, International Symposium, Samsun 26-28 November, 2010,
5.100-102.

10 Mustafa Uzun, a.g.e., s,4
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yazarlarca yaywmlanan tasavvuf ilintili modern anlatilarin da biiyiik olgiide bu iyi
niyetli gayretlerin iiriinii oldugunu pesinen kabul etmeliyiz.” sdzlerinden anlyoruz.™

Giliniimiiz Tiirk edebiyatinin usta kalemlerinden Orhan Pamuk ve Elif Safak da
yukarida bahsettigimiz gibi dini ve manevi kaynaklardan etkilenmis ve bu tesirle
insanin manevi yoniinii de ele alan romanlar yazmslardir. Ozellikle her ikisi de hem
Dogu klasiklerinden hem de sufizm ve mistisizmden etkilenmislerdir. Her iki
yazarimizin da Mevlana ve sufizmden etkilenmesi onlar1 ayni diizlemde bulusturan
ortak bir noktadir. Elif Safak bu etkiyi, Mevlana ve Sems-i Tebrizi’nin dostluklarini
anlatt1ig1 Ask romaninda bir i¢ hikdye olarak dogrudan gosterirken, Orhan Pamuk bir
Ust kurmaca olarak hem Mevlana hem de Seyh Galip’ten etkilendigini Kara Kitap
romaninda dolayli olarak gdstermektedir. Bu yazarlarin en basarili romanlarindan
sayllan “Agk” ve “Kara Kitap”, iki yazarimizin da maneviyattan etkilendigini,
etkilenmekle kalmayip bu etkiyle eserler verdigini gdstermektedir.

Maneviyatsiz toplum olmadigini diislinen pek ¢ok yazar gibi Elif Safak ve Orhan
Pamuk da eserlerinde yer yer maneviyata egilmislerdir. Eserlerinde din ve tasavvufun
ahlak prensiplerine goéndermeler yapmalari, toplumdaki birtakim problemlerin
¢ozililmesinde bu ilkelerin 6nemli rol oynadigimi disiindiiklerini goéstermektedir.
Calismanin bundan sonraki béliimiinde 6nce Elif Safak’in “Ask™ adli romanini, daha
sonra da Orhan Pamuk’un “Kara Kitap” isimli romanini ele alip eserlerdeki manevi
izleri ve arayiglari incelemeye galisacagiz.

Tlahi Aska Ulasmanin Seriiveni: Ask — Elif Safak

Birgok eserinde manevi olan1 romanlarina konu edinen Safak, toplumdaki bir
kisim sosyal ve ailevi sorunlarin ¢Oziimiine romanlariyla katki saglamistir.
Problemlerin ¢6ziimiiniin sadece para ve madde ile olmadig1 gergegini gdoren yazar,
inang ve ibadetlerin bu tiir sorunlarin halledilmesinde 6nemli rol oynadigina inanir.
Maneviyattan uzaklasanlarin bazi sorunlar yasadigimi Bit Palas’taki kahramam
Uzerinden maneviyattan uzaklagsmasimin i¢ sikintisiyla kendini gosterdigini soyle
anlatiyor: “Ve her seferinde, bir zamanlar i¢inde tasiyip bir parcasi olduguna inandig1
maneviyatin simdi biisbiitiin digina itilmis olmaktan otiirii i¢i burkuluyordu.”12

Elif Safak, Ask’ta toplumun degisik kesimlerinden farkli insan tipleri segerek,
onlardaki bir¢ok problemi onlarin da bir “insan” oldugu inanc1 baglaminda tasavvufun
ilkeleri 15181inda halletme yolunu tercih etmistir. Safak, eserinde toplumun en
uglarindan Srnekler vererek, bunlar iizerinden toplumdaki birtakim sosyal meselelere
Sems-i Tebrizi’nin agzindan anlattig1 tasavvuf ilkeleri araciligiyla ¢6ziim 6nermeye
calismistir. Toplumun her kesiminde yasayan insanlarin problemleri ayri ayridir. Her
siifin i¢ine diisebilecegi ana problemler vardir. Safak bu romaninda alim olarak
Mevlana, mutaassip olarak Seyh Yasin, sarhos olarak Sarhos Siileyman, fahise olarak
Fahise Col Giilii, geng bir kiz olarak Kimya, gen¢ bir erkek olarak Alaaddin, ev
hanimi olarak Ella ve Kerra, mirit olarak Talebe Husam ve Sultan Veled, dilenci
olarak Dilenci Hasan, katil olarak Cakal Kafa, genel evi ¢alistiricist olarak hiinsa

1 Omiir Ceylan, a.g.e., 5.102.
12 Elif Safak, Bit Palas, Metis Edebiyat Yay., 2.bs., Istanbul, s.45
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patron, meyhane isleticisi olarak Hristos gibi toplumun her kesiminden karakterler
secerek bunlarin temel problemlerini anlatmustir. Dinin ve tasavvufun temel
ilkeleriyle bu problemlere ¢6ziim bulmayan c¢alisan yazar, ise Oncelikle Sems’le
baslar. Daha sonra yer yer Sems’in, Mevlana’nin, Aziz Zahara’nmin agzindan bu
sorunlara ¢oziimler iiretir. Toplumun her kesiminden okuyucuya ulasmay1 hedefleyen
yazar, biitiin bu karakterlerin sosyal hayatta oldugunu diisiinerek, onlarin dertlerine
manevi careler sunuyor. Okuyucu o Kkarakterlerden biri olarak ya da o karakterlerle
diyalog iginde olabilecek biri olarak diisiiniiliiyor ve okuyucudaki bu tarz manevi ve
sosyal hastaliklarin Sems-i Tebrizi’nin Ask’in kirk kurali dedigi bir ¢esit dini, manevi
recete ile tedavi etmeye calistyor denebilir. Elif Safak’in Ask’ina gére Sems yasadigi
hayat ve ortaya koydugu ilkelerle basta Mevlana’nin olmak {izere bir ¢gok miisliimanin
dini yagamini etkilemis ve Aziz Zahara ve Ella’nin sahsinda Batida birgok insanin
manevi olani tanimasina sebep olmustur.

Yazar, kitapta secilen her bir karakter izerinden manevi olanla bir ilgi kuruyor.
Ella ve Aziz Z. Zahara gibi baslangicta miisliman olmayan kisileri Islam’la
tanigtirirken, misliiman olup da dini birtakim giizel davranislar1 bilmeyenlere de
bunlar hatirlatiyor.

Asgk kitabmin esasini olusturan hikaye Agk Seriati romanidir. Aziz Zahara
tarafindan Sems’le Mevlana’nin yasadiklarini anlatan bu eserin yazarinin da ilging bir
oykiisii vardir. Iskogya’mn kiigiik bir balik¢1 kdyiinde yasayan Craig Richardson adli
biridir. Yirmi yasinda Hollandali bir bayanla tanisir ve onunla Amsterdam’a gider ve
evlenir. Karisi ¢ok kisa bir siire sonra oliir, Craig ise bu dliimiin etkisiyle degisir ve
cok kotii bir hayata baslar. Sokaklara diiser, kotii insanlarla tanisir, eroin kullanir.
Fotograf¢1 olan Craig’e bir arkadasi Kabe’nin fotografini g¢eken ilk yabanci
olabilecegini soyler. O da miisliimanlarin i¢ine sizip fotograf cekmeye karar verir.
Ancak Fas’ta sufilerle tanigir. Seyh Baba Samed’in anlattig1 Sems’ten ¢ok etkilenerek
miisliman olur ve Aziz Zekeriya Zahara adim alir.® Yazar romanmn
baskahramanlarindan Aziz Z. Zahara’ya, ¢ok farkli bir kiiltiiriin insanina, sufizm
etkisiyle Miislimanlig tercih ettirmistir.

Ella Rubinstein, Amerika’nin Boston eyaletinde yasayan ii¢ ¢ocuk annesi kirk
yasinda bir kadin. Kendini evine adamus, giinliik ev islerinin yani sira yaptigi tek
sosyal aktivite ise yemek kursuna gitmek. Sosyal hayati olmayip siradan ve tek diize
bir hayat yasayan Ella’y1 yazar s0yle anlatiyor: “Ellacigimizin tiim yasami, kocasi ve
cocuklarindan ibaretti. Kaderin tiirlii zorluklarina kafa tutacak ne bilgisi vardi ne de
tecriibesi. Hicbir zaman risk almayr bilmezdi. Tedbiri elden birakmazdi. Ictigi
kahvenin markasini degistirmek igin bile uzun uzun diistinmesi gerekirdi. O kadar
utangag, Oylesine munis ve iirkekti; tabiri caizse pisingin tekiydi.”**  Katolik olan
Ella’nin ¢ocuklugundaki gibi bir dini hayati yoktu. “Ben de senin igin dua ederdim
ama Tanrt'min kapisint ¢almayali o kadar uzun zaman oldu ki, beni buyur edecegini
sanmam.”™ Yazar, dinle ilgisi olmayan ve bdyle siradan bir hayat yasayan Ella’yi

BElif Safak, Ask, Dogan Kitap, 1.bs., Istanbul, 2009.s. 291
14 Elif Safak, a.g.e. s. 14.
1% Elif Safak, a.g.e. s. 109.
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okudugu Ask Seriati adli romanla maneviyata yoneltiyor. Sonunda, okudugu romanin
yazar1 Aziz Zahara’yla evlenen Ella, miisliman olup sufizm etkisiyle bir hayat
yasiyor. Ella da Sems’ten etkilenen Aziz Zahara’nin etkisiyle miisliiman olmustur.

Safak, clizzaml bir dilenciyi (Dilenci Hasan) ele alarak, ondaki temel insani ve
toplumsal problemleri Dilenci Hasan’i konusturarak soyle anlatiyor: “Bir bitmez
cenderedir yasadigim. Daima hayat ile 6liim arasinda sikigmig, daima Araf’tayim.
Béyle yapar adami ciizzam illeti, 6lmeden mezara sokar, diri diri. Sokaklarda anneler
cocuklarint korkutmak i¢in parmakla gésterir beni; yaramaz ¢ocuklariysa tasa tutar,
alay eder. Esnaf diikkan kapilarindan kiskislar, ugursuzluk getirmeyeyim diye kovar,
kovalar. Hamile kadinlar baslarini gevirir, sanki gozleri bana degince karinlarindaki
bebeler sakat dogacak. Bu insanlarin hi¢birinin anlamadigi bir sey var: Onlar biz
clizzamlilart gormemek igin ellerinden geleni yapadursunlar, esas biz ciizzamlilar
uzak durmak istiyoruz onlardan ve aciyan, acitan bakislarindan! ... Ciizzamliysan
hayatta kalmanin iki yolu var: Birincisi baskalarindan dilenmek, ikincisi baskalarina
dua etmek. Ikisi de karmn doyuruyor.'® Bunlarla beraber, insanlarin dilenci ve
clizzamlilar1 hor gormelerine ragmen onlardan dua istemeleri, Ramazan ve
bayramlarda en cimrilerin bile kendilerine sadak vermeye calistiklarini, dilencinin
zengin ve soylu Mevlana’yla kendini kiyaslayip ‘Iste benim payima fakr u zaruret,
aglik, sefalet, musibet bahsetmisti. Meviana’ya gelince refah, irfan, saadet, sihhat ve
muvaffakiyet.”*’ diyerek zengin ve soylulara haset etmeye basladig1 ve en 6nemlisi de
insan yerine konmamak gibi problemleri siralamaktadir. Bu problemlerin ¢6ziimii
noktasinda Sems, dilenciyi insan yerine koyar, onunla konusur, ona selam verip adini
sorar. Dilencideki en biiylik yara adinin hi¢ sorulmamis olmasidir zaten. Bu yiizden
hemen bir tepkiyle “Benim adim olsa ne olur, olmasa ne olur?™® diyerek bu yarayi
gosterir. Manevi bir tabip gibi Sems de o yaray1 soyle tedavi eder: “Her insanin bir
ismi vardiwr. Allah’in ise sayisiz ismi var. Biz bunlardan ancak doksan dokuzunu
biliyoruz. Diisiin hele, Allahin bunca adi varsa O’nun ruhundan iifledigi bir insan
nasil adsiz yasar?™ Dilenci Hasan’in gonlii yumusar ve ona adini sdyler.

Genelevi adiyla anilan yere degisik nedenlerle diisen hayat kadinlari da
toplumun bir gercegidir. Bu gercege ve burada yasayan kadinlarin karsilastigi
sorunlara romandaki Fahise Col Giilii karakteri lizerinden deginen Safak, bu kadim
Sems’le tanistirir ve bu kadinin problemlerini Sems’in ilahi ask kurallariyla ¢c6zmeye
calisir. Romandaki Col Giili kiigiikken dindar bir Hristiyan’dir. Savaslar sebebiyle bu
yollara diiser ve kendini Konya’da bir genelevinde bulur. O da Dilenci Hasan gibi
toplum tarafindan sevilmeyen biridir. Insan yerine konmaz, dayak yer, kétii s6z duyar,
kimseden sevgi gormez, kullanilir ve sonra bir kenara atilir. Bulundugu yerde mutlu
degildir, hep kagmak ister digerleri gibi ama cesaret edemez c¢ilinkii daha Once
kaganlar bedelini canlariyla ddemistir. Iginde hep bir gelgit vardir. Yaptig1 isten mutlu
olmadig1 gibi pismanlik da duyar. Bulundugu yerin cismaniyete deger vermesine

18 Elif Safak, a.g.e., 5.137-143.
7 Elif Safak, a.g.e., 5.142.
'8 Elif Safak, a.g.e., s. 160.
19 Elif Safak, a.g.e., s. 160.
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ragmen i¢indeki manevi yon onu siirekli buradan uzaklagmaya davet eder. Co6l Giilii
kisaca, tipik bir fahise olarak anlatilir. Bir giin Sems’le tanisir ve igindeki sonmeye
yliz tutmus manevi 151k tekrar parlamaya baglar. Sems ona bazi sufi hikayeleri anlatir
ve birtakim dini ahlaki ogiitlerde bulunur. Ornegin Sems ona igindeki kurtulus
imidini kaybetmemesi gerektigini ve Oncelikle icindeki giizel insami ¢ikartmasini
anlatirken soyle seslenir: “On dokuzuncu kural: Baskalarindan sayg, ilgi ya da sevgi
bekliyorsan once sirasiyla kendine bor¢lusun bunlari. Kendini sevmeyen birinin
sevilmesi miimkiin degildir. Sen kendini sevdigin halde diinya sana diken yolladi mi,
sevin. Yakinda giil yollayacak demektir.” Sen kendini glizel muameleye layik
gbrmezsen, sana iyi muamele etmediler diye baskalarina kizabilir misin?? Bu ve buna
benzer giizel sozler ve insanca muamele Col Gili’'nii manevi diinyaya tasir.
Kerhaneden kagar ve Mevlana’ya sigiip tdvbekar biri olarak yagamaya baglar.

kakilan biridir. Kaderi onlar1 kaderine benzer, ayni problemler onun da basindadir.
Sarhog Siileyman da sevilmez, toplumdan dislanir, doviiliir ve soviiliir. O da biitiin
problemlerini Sems’le tanisincaya kadar sarap sisesinde yok etmeye calisir. Bekgi
tarafindan 6lesiye doviildiigii bir gece Sems ona yardim eder. Ona insanca muamele
yapar. Bu davranis karsisinda kendisini déven bek¢inin sdyledigi, i¢ine oturan o sozii
soyler: “Beni kirbaglayan adam dedi ki benim gibiler yeryiiziinde fazlalikmis.”*
I¢indeki en miithim yaray1 deser bu s6z. Sems bu yaray: sdyle tedavi etmeye ¢aligir:
“Halbuki tek tek herkes elzem ve vazgegilmezdir. Tesadiifi olan ya da fazladan olan
bir sey yoktur. Kurallardan biridir bu. Ne kuralindan bahsettigimi sorunca géyle dedi:

Hepimiz farkl sifatlarla sifatlandirildik. Sayet Allah herkesin tipatip ayni
olmasini isteseydi, hi¢ siiphesiz oyle yapardi. Farkliliklara saygi gostermemek, kendi
dogrularim baskalarina dayatmaya kalkmak, Hakk’in mukaddes nizamina saygisizitk
etmektir.”

Toplumdaki baska bir sinifi Mutaassip sifatiyla Seyh Yasin iizerinden ele alan
Safak, burada da bazi dindarlarin, medrese hocalarinin, alim geginen insanlarin
“Seninle konusacak bir seyim yok benim. Ben zaten bilmem gereken her seyi
biliyorum.”® diyen insanlarin temel problemleri olan her seyi bilme sorununu
¢ozmeye c¢aligiyor. Bu hususta Sems o tiplere dindeki bir diisturu hatirlatarak cevap
veriyor: “ Sayet bir insan ‘bilmem gereken ne varsa zaten biliyorum’ derse ona degil
hoca, cahilin teki goziiyle bakmak gerekir. Ancak cahiller her seyi bildiklerini
zannedebilir. ">

Sems’le tanismadan Once siis, gosteris, biiyiiklik, azamet, ululuk, sayginlik,
erisilmezlik, yiiksek tabakaya mensubiyet, zenginlik, san, sohret, itibar, likks gibi
ifadelerle anlatilan Mevlana portresi, Sems’in kurallariyla yavas yavas degisecektir.
Artik Mevlana da siradan bir insan olacak, halkin arasma inecek, sarhosundan
ayyasina, dilencisinden saticisina, hocasindan 6grencisine herkesin halinden anlayan

20 Elif Safak, a.g.e., s. 176.
21 Elif Safak, a.g.e., s. 180.
22 Elif Safak, a.g.e., s. 316.
2 Elif Safak, a.g.e., 5. 316.
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biri olacaktir. Daha Sems’le karsilagtigi giin icindeki benlik duygusuna ve sohret
hissine bir darbe yemistir. Sems ona su soruyu soruyor: “Su ikisinden hangisi daha
ileridedir sence: Hazret-i Muhammed mi, sufi Bayezid-i Bistami mi?"** Yani kisaca
“Ya sen koca hatip? Senin kabin ne kadar biiyiik? Bu soru Mevlana’y1r Sems’e
bagliyor. Mevlana ‘artik ruhdasimi buldum’ diyor.

Insamn I¢indeki Oze Yolculugun Adi: Kara Kitap — Orhan Pamuk

Berna Moran’in ifadesiyle eserini bir ist kurmaca® olarak olusturan Orhan
Pamuk, romanda Galip’in kendini terk eden karisi Riiya’y1 ve kdse yazari Celal’i
Istanbul’da aramasini konu edinir. Yazar romaninin hemen basindan itibaren sectigi
isimlerin rastgele olmadiklarini, onlarla tasavvuf geleneginin en kuvvetli temsilcileri
arasinda bir bag kuracagini gostermektedir. Yazar bu bagi, hem verdigi Galip, Celal,
Riiya, Sehr-i kalp(Apartmanin adi), Hiisiin ve Ask(arkadasimin ikizlerine verilen
isimler) gibi isimlerle hem de onlarn c¢agrigtiracak bazi olaylarla veriyor.(Lisede
calistigi Seyh Galip’in mesnevisi Hiisn i Ask’a ¢alismasi gibi.) Bu hususa deginen
Berna Moran, hem bu iligkiyi hem de yazarim Dogu edebiyat gelenegi ve sufizmden
etkilenerek yazdigini soyle ifade etmektedir: “Romanin geri kalan kismi, yazarin,
Celal karakteriyle Mevlana Celaleddin Rumi arasinda ve Galip karakteriyle de Seyh
Galip arasinda ¢agrisimlar uyandirmak istedigine kusku birakmaz. Ornegin, Celal'in
"Mevlana'dan kendinden s6z eder gibi s6z (ettigini) kendini Mevlana yerine"
koydugunu O6greniriz (s.240) . Galip ile Riiyamin Oykiisii Hiisn i Ask'ta anlatilan
Oykiiye kosut Ogeler tasir. Ayrica Galip, Hiisn i Ask't Riiya ile birlikte okurken
Riiya'ya agik olur vb. Kanimeca Orhan Pamuk'un yapmak istedigi seylerden biri, Dogu
edebiyati baglaminda ve o gelenekten yararlanarak ¢agdas bir roman yazmak.”?

Seyh Galip’in Hiisn i Agk ve Feridiiddin Attar’in Mantiku’t-Tayr adli
mesnevilerindeki yolculuk gibi Orhan Pamuk da Kara Kitap’ta Galip’i bir yolculuga
cikarir. Bu eserlere yapilan agik géndermeye deginen Moran, “Orhan Pamuk yolculuk
tema's: ile ilgili olarak Attdr'a, Mevlana'ya, Seyh Galip'e gondermeler yapar ve
boylece Kara Kitap'ta izlenen anlatim geleneginin bir Dogu gelenegi oldugunu
sezdirir okura.” demektedir.”’ Bu aslinda Ask ve Simurg gibi igte bir yolcuk olmakta
ve kisi benligini, kendisini bulmaya ¢aligmaktadir. Yazar bunu yaparken hem kurguyu
yolculuk {iizerine oturtuyor hem de anlatiyr Oykiilerden ya da Oykii iginde oykii
yontemiyle yaziyor.?

Seyh Galip’in kahramani Ask’in Hiisn’{i bulmak i¢in yollarda ¢ektigi, katlandig1
birtakim zorluklar, bir miiridin kemale ulasmak i¢in katlanmasi gereken c¢ileyi
simgeler. Orhan Pamuk da Galip'in Istanbul sokaklarinda dolasmasiyla Ask'm

24 Elif Safak, a.g.e., 5. 200

% Berna Moran, Tiirk Romanina Elegtirel Bir Bakis, c.3, letisim Yaynlari, 4.bs.,
Istanbul, 1998, s.98.

% Berna Moran, a.g.e., 5.93-94

%" Berna Moran, a.g.e., 5.96

28 Berna Moran, a.g.e., 5.95
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yolculugu arasinda kosutluk kurar ve Galip'in ¢ilesini ise yazabilmek, yaratabilmek,
kendisi olmak ugruna cekilen ¢ile olarak degerlendirir.”®

Mesnevi'den etkilenen Orhan Pamuk, “Esrarini Mesnevi'den aldim” dizesini
"Esrarli Resimler" boliimiiniin basina epigraf olarak koymus ve Mesnevi'deki oykiiyii
kendi romanina almistir. Celal'in de bir¢ok éykiisiinii Mesnevi'den alarak ¢agimiz
Istanbul'una uyarladigint Galip kesfeder.®

Cagimiz insaninin ¢ok 6nemli bir problemi olan “kimlik” meselesi yani “insanin
kendisi olabilmesi”, Elif Safak’in Ask’ta yaptigi gibi birtakim i¢ hikayelerle
¢oziilmeye caligilmistir. “Kara Kitap'in "Sehzadenin Hikayesi" adli boliimiinde
Osman Celaleddin Efendi "hayatin en dnemli sorununun insanin kendisi olabilmesi ya
da olamamas1 oldugunu kesfetmis" bir sehzade imis. Ileride iyi bir padisah olabilmek
icin kasrinin duvarlari arkasinda alt1 y1l durmadan okumus, ama birden fark etmis ki
diisiincelerini, kararlarini, davranis bicimlerini hep okudugu kitaplar belirlemektedir.
Sehzade bu etki altinda bir tiirlii kendi olamamis, bagkalarinin gblgesi olmus ancak.
Bunun (zerine bitin o vyazarlardan, kitaplardan ve hikdyelerden kurtulmasi
gerektigine karar vermis ve hepsini kasrindan uzaklastirmis ya da yaktirmig. Onlardan
kurtulmak on yilin1 almis sehzadenin ve bu arada anlamis ki verdigi bu savasg yalniz
kendi savasi degil, kaderleri, yikilmakta olan Osmanli Devletine baglanmis
milyonlarca insanin savasidir. Ciinkii "Kendileri olamayan biitiin kavimler, bir 6tekini
taklit eden biitlin uygarliklar, baskalarinin hikayeleriyle mutlu olabilen biitiin milletler
yikilmaya, yok olmaya, unutulmaya" mahkGmdurlar diye disiinirmiis sehzade.
Boylece okudugu kitaplardan gelen "seslerle bogustuktan sonra, ancak kendi
hikayelerini, kendi sesini o kitaplarin sesine karsi yiikselterek kendisi olabilecegini
anlamis.”® Buradan da anlagildig1 iizere “Orhan Pamuk romanda ve ozellikle Tiirk
romaninda "kendi olmak" sorununa bir ¢dziim getiren bir roman olarak, ge¢cmis
kiiltiriimiizle baglar kurulmus Kara Kitap't sunuyor okurlarina.”

Bagka bir hikayesinde de yazar yine insanin kendisi olmasi gerektigini, kimseyi
taklit etmeye gerek olmadigini sdylerken bizi biz yapan 6zelliklerimizin, sinemanin,
televizyonun, dergilerin, afislerin etkisi ile yozlastigini, vitrin mankenlerinin,
giysilerimizin, hareketlerimizin, mimiklerimizin degistigini, siradanlastigini anlatir.
Bedii Usta’nin ogluna “Babam insanimizin bir giin baskalarini taklit etmeyecek kadar
mutlu olabileceginden umudu kesmedi hi¢” dedirtecektir.*

Orhan Pamuk, tasavvuf geleneginin en 6nemli temsilcileri Mevlana ve Seyh
Galip ve onlarin eserleri Mesnevi ve Hiisn Ui Ask tesiriyle yazdig1 Kara Kitap, insanin
kendisi olmasi {izerine kurgulanirken, ara hikdyelerle toplumdaki birtakim
problemlere de ¢odziim bulmaya g¢alismaktadir. Kara Kitap’in tasavvufun etkisiyle
yazildigini ve tasavvuftaki ask misali Galip’in riiyay1 kendi i¢inde bulmasina deginen
Fikret Bila bir kdsesinde bu meseleyi s0yle anlatmaktadir:

2° Berna Moran, a.g.e., 5.97.
% Berna Moran, a.g.e., 5.99.
%! Berna Moran, a.g.e., 5.99.
%2 Berna Moran, a.g.e., 5.99.
33 Orhan Pamuk, Kara Kitap, iletisim Yaymlari, 36. bs., Istanbul, 2009, s.69.
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“Kara Kitap'taki Milliyet yazar1 "Celal Salik" Mevlana Celaleddin Rumi; avukat
Galip, Mevlana'dan 5 yiizyil sonra Mevlevilik yolunda seyhlik diizeyine erigsmis Seyh
Galip'tir. Galip, Hiisn i Ask'taki erkek kahraman Ask'i; Riiya ise kadin kahraman
Hiisn'i temsil ediyor. Yaratici yazarlik Edebiyat diinyasinda, tasavvuf edebiyatim
glinimiiz dykiilerine tagima ustaligt agisindan Pamuk'un Kara Kitap't ¢ok basarili
bulunuyor. Orhan Pamuk, tasavvufun "benlik ¢dzllmesi” ve "benlik bitiinlemesi"
asamalarini izlemistir. Tasavvufta ask, Allah't askla arayanin sonugta onu yiireginde
bulmasidir. Seyh Galip'te Ask, sevgilisi Hiisn'ii kendi yiireginde bulur. Avukat
Galip'in de kendisini terk eden karisi Riiya'y1r sonugta buldugu yer kendi yiiregidir.
Avukat Galip (Seyh Galip), sonunda "miirsit" gibi gordiigli, 6zendigi Milliyet yazar
Celal Salik'in yerini alir, onun adina yazmaya baglar, onunla biitiinlesir. Bu
Mevlana'yla biitiinlesmektir. Bu tasavvufta "kendisi degil baskasi olma" isteginin
yarattigi celiskinin “benlik butunlemesiyle-baskast olmakla" ortadan kalkmasi
halidir.”*

Orhan Pamuk, Galip’i siirekli izleyen bir “gdz”den bahsetmektedir. Tasavvuf ve
dini inanista kim ne yaparsa yapsin Allah o kisiyi her daim gérmektedir. Bu 6gretiyi
romaninda kullanan yazar, insanin bir kétiilige niyet ettiginde kendisini izleyen
birinin oldugunu bilmesi onu, o kétiililkten caydirabilir.

Sonug olarak séyleyecek olursak, Tiirk Edebiyati higbir donemde dinle alakasini
kesmemistir. Hemen her donemde birgok yazar ve sairimiz din ve dine ait 6gretiler
1s1ginda eserler vermistir. Giiniimiiz Tirk Edebiyatinin en kuvvetli temsilcilerinden
sayilan Orhan Pamuk ve Elif Safak, yukarida inceledigimiz iki eserde de goriilecegi
lizere birtakim sosyal problemler i¢in tasavvuf ve ilahi agk ekseninde ¢oziimler
aramuglardir.

% http://www.milliyet.com.tr/orhan--pamuk-un-yazarligi/fikret-
bila/siyaset/yazardetayarsiv/12.12.2006
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KUR’AN VE TEVRAT’TA ANNE-BABA HAKLARININ
KORUNMASI

PRESERVATION OF THE RIGHTS OF PARENTS IN THE
QUR’AN AND TORAH

Adil Oksuiz
Sakarya University, Turkey

Ana-babaya itaat, onlara karsi gelmemek Islami gelenekte oldugu gibi Yahudi
geleneginde de dnemli bir nosyondur. Oncelikle belirtelim ki Tevrat’ta meshur “On
Emir”in besincisi olan “Annene babana saygi1 goster. Oyle ki, Tanrin Rab’bin sana
verecegi iilkede Omriin uzun olsun” ciimlesi ebeveyne gosterilecek saygiyl
anlatmaktadir. Bu buyrukta; toplumun gekirdegini olusturan ailenin mutlulugunun
toplumun mutlulugu igin temel sart oldugu vurgulanmaktadir. Anne ve babasina yani
biiyiliklerine ve yakinlarina sevgi ve saygi ile yaklasan her bireyin toplumun diger
fertleriyle de benzer iliskiler icinde bulunacagi kesindir. Zaman iginde de aile
miiessesesini korumak ve sosyal saygiyr saglamak, bu buyruga uyulmakla miimkiin
olacaktir?® seklinde yorumlanmustir. Yahudilere gore, insanin ii¢ dostu vardir: Tanri,
babasi ve annesidir. Bu nedenle Tanri, ana ve babaya gosterilen saygiy1 kendisine
gosterilmis saymaktadir. Sonugta ana ve babaya kars1 sadece yasarken degil, onlarin
vefatindan sonra da saygi gosterilmesi emredilmektedir®. Kur’4n-1 Kerim’de ise
ebeveyne itaat meselesi ayetlerde mistakil olarak zikredilen “Biz insana ana ve
babasia iyilik etmesini tavsiye ettik”® beyanlarmin yaminda, Allah’tan baskasina
ibadet etmenin yasaklandigi bir baska ayet-i kerimede de beraberce zikrediliyor
olmasi agisindan gayet anlamhdir. Nitekim boyle bir yerde: “Rabbin s0yle buyurdu:
Allah’tan bagkasina ibadet etmeyin. Anneye ve babaya giizel muamele edin. Sayet

1 Cikis, 20: 12,

Suzan Alalu, Klara Arditi, Eda Asayas, Teri Basmaci, Fani Ender, Beki Haleva,
Dalya Maya, Ninet Pardo, Sara Yanarocak, Yahudilikte Kavram ve Degerler, S. 156.
% Fishman, age., 139 (Kiddushin, 31b’den nakil edilmistir).

*  Ahkaf, 15, Ankebut 8.
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onlardan her ikisi veya birisi yaglanmis olarak senin yaninda bulunursa sakin onlara
hizmetten yiiksiinme, “6ff!” bile deme, onlar1 azarlama, onlara tathh ve goniil alict
sozler sdyle™ tembihi bu hususun bir yéniiyle ihmale ugrayacagini ve dolayisiyla da
dikkat edilmesi gerektigini ihtar etmektedir. Zaten ebeveynin 6zellikle de annelerin
yaratilistaki rol ve istihdamlariyla elde ettikleri miikafatlari, gektikleri mesakkat ve
sikintilariyla gordiikleri mukabele arasindaki tenasiipsiizliik bu ger¢egin en agik bir
delilidir. Siinnet’te ise, konuyla ilgili rivayet edilen ¢esitli hadislerde Hz peygamber
(sas): “Ana-babaya iyilik etmek, nafile namaz, oru¢ ve hac [ve Omreye gitmek]
faziletlerinden daha faziletlidir™®. ‘Ana-babasina hizmet edenlerin 6mrii bereketli ve
uzun olur. Ana-babasina kars1 gelip, onlara asi olanlarin omiirleri bereketsiz ve kisa
olur’’. ‘Anasina-babasina asi olan mel’indur® beyanlariyla, ana babaya saygi ve
Omriin uzun olmasma iligkin az Once zikrettigimiz, Tevrat’in Cikis, 20/12’inci
climlesinde yer alan ortak bir noktaya benzer ifadelerle dikkat ¢cekmistir. Bir diger
beyanlarinda ise: ‘Allah Teala, Hz. Musa (as)’a verdigi Levhalar’da, Zat’ina ibadet
edilmesini ve evladin anne ve babasina iyilikte bulunmasimi emrtmistir. Ta ki omri
uzun ve hayati da bereketli olsun’® ifadesiyle de anne baba hakkinin “on emir” i¢inde
yer aldigin1 ve Allah hakkini eda etmenin anne babaya iyilikte bulunma ameliyesine
bagli oldugunu isaretlemistir.

Tevrat’ta Ana Babaya itaatsizlik ve Cezasi

Yahudilikte ana babaya itaat anlayis1 Misir’dan ¢ikistan bu yana babadan ogula,
nesilden nesile gecen bir Yahudi gelenegidir. Bu onur Yahudi mistik anlayiginin
temellerindendir ve Yahudi milletinin daimi olmasinin en 6nde gelen sartidir. Cocuk
sadece anne ve babanin fiziki hareketleri sonucu degil Tanri’nin onu onlara vermesi
ile olur. Burada anne ve babaya baglilik ¢ocugun Yahudi toplumuna bagliligini ve
onun ileride Yahudi bir erkek veya Yahudi bir kadin olmasini saglar. Cocuk anne ve
babasindan Yahudi tarih ve hukukunu alir ve bunu kendinden sonrakilere aktarir.
Cocuk anne ve babasina nasil davranirsa ¢ocuklari da kendisine dyle davranir. Yahudi
toplumu ancak bu zincirin saglam kalmasi sayesinde ge¢misini muhafaza edip
gelecegini elde edebilir®. Tevrat’ta, igerisinde “On Emir”in de yer aldign Cikis
boliminun 1-11 arasi ciimlelerde kisisinin Tanr1’ya olan gorevleri siralandiktan sonra
cocugun yaratilmasinda Yahudi anlayigina gére Tanri’nin partneri gibi kabul edilen
anne ve babaya da itaat etmek gerektigi, bunun ayn1 zamanda Tanri’ya itaat etmek

5 Isra, 23.

6  Zebidi, Muhammed Ibn Muhammed el- Hiiseynt, /thdfit 's-Sédeti 'I- Miittakin bi-
Serhi Thydi Uliimi’d- Din, Daru’l- Kiitiibi’l- flmiyye, Beyrut, 1989, VII, 286.

" Alauw’d- Din Ali el- Miittaki Ibn Hiisamu’d- Din el- Hindi, Kenzu 'I- Ummdl fi’s-
Stineni’l- Akvali ve’l- Ef’al, Miiessesetii’r- Risale, Beyrut, 1993, XVI, 465 (45467),
466 (45475), 467, (45483), 475 (45521-45522),

8 Al el- Miittaki, Kenzu’l- Ummal, XV, 480 (45546).

°®  Zebidi, fthdf, VII, 288; Ali el- Mttaki, Kenzu’l- Ummal, XV1, 475 (45522), 481,
(45553).

1 Hirschler, s. 284.

38



anlaminda oldugu kaydedilmektedir''. Bylece anne ve babanin onurlu yasami onlarin
Omiirlerinin uzun olmasina ve dolayisiyla da senin omriiniin uzun olacagina isaret
etmektedir*?, denilmistir.

Konuyla ilgili benzeri bir diger Tevrat ciimlesinde ise: “Allahin Rabbin sana
emrettigi gibi babana ve anana hiirmet et; ta ki, dmriin uzun olsun, ve Allahin Rabbin
sana vermekte oldugu toprakta sana iyilik olsun...”*® ifade edilmektedir. Bu pasajlarla
alakali Yahudi alimleri, hem Yahudi irkinin daimi olusu hem de tarihi gelenegin
nesilden nesile intikaline iliskin sdyle bir yorumla meseleyi agiklamiglardir: israil’de
yasaman nesiller boyunca ancak boyle kolay olabilir. Yoksa tarihi gelenegi ve onun
miras1 olan hukuku nesilden nesile aktaramazsin'*. Burada dolayli bir ebediyet
vurgusu vardir. Yani bu topraklarda daimi kalmak istersen anne ve babana iyilik edip
onlarm onur ve serefini yiikseltmelisin®®. Gegmisine saygili olan kimse Israilin
mirasini en emin eller olan anne ve babasindan alacak ve gelecege ayni sekilde
gegmesine yardimer olacaktir™®,

Boylece Tevrat’ta ¢ok Onemli bir yer isgal eden ana babaya sayginin ihlali
konusunu Tevrat’in su¢ kapsaminda degerlendirdigi ve failine bir kisim diinyevi ceza
takdir ettigi dikkatlerden kagmamaktadir. Kur’an’a gore konuyu daha spesifik ele alan
Tevrat’ta, ebeveyne karsi islenmis olan iki su¢ dikkatleri ¢ekmektedir. Bunlarin
basinda ana-babayi istihza, hafife alma ya da onlara sovme gelmektedir. ikincisi ise
ana-babay1 dévme, fiziki zarar verme suc¢laridir. Bu iki sugun cezasini bir yerde
toplayan Cikislar boliimiiniin 21:15, 17’inci climlelerinde yer alan: “Kim annesini ya
da babasin1 doverse, kesinlikle oldiiriilecektir. Ve babasma yahut anasia lanet eden
mutlaka oldiiriilecektir” pasajlarinin yanisira sd6z konusu suglari ayri ayri zikreden
Kitab-1 Mukaddes ciimlelerini de gormek miimkiindiir. Bunlar arasinda ‘Bunun i¢in
kendinizi takdis edin ve mukaddes olun; ¢iinkii ben Allahiniz Rab’im. Ciinki
babasina yahut anasina lanet eden her adam mutlaka o6ldiiriilecektir; babasina yahut
anasina lanet etmistir; kam kendi tizerinde olacaktir”'’ ceza icerikli cimlesi ile
“Babasini ve anasini hor goren lanetli olsun. Ve biitiin kavm: Amin, diyecek™*® pasaji
ve “Kim babasina yahut anasmna lanet ederse, Onun g¢eragi koyu karanlikta
sondiiriiliir™ tehdidinin yaninda ‘Babast ile istihza eden, Ve anasia itaat etmegi hor
goren goz, Onu dere kargalari oyacak, Ve kartal yavrular yiyecektir..”?® pasajlari
zikredilebilir.

Ote yandan Kitab-1 Mukaddes’te yer alan bir diger ciimlede ise bir babanin
ogluna, dogruyu ve yanlisi iyi ayirt edebilmesine iliskin nasihati ve ana babasina karsi

1 Chumash, s. 461.

12 Rashi, Il, 105.

¥ Tesniye, 5: 16.

1% Hirshler, s. 678.

15 Chumash, s. 1017.

%% Hirsh, Vv, 81.

7 Levililer, 20: 7-9.

8 Tesniye, 27: 16.

19 Siileymanin Meselleri, 20: 20.
2 Siileymanin Meselleri, 30: 17.
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olan sorumluluklar1 anlatilmakta ve soyle denmektedir: “Ciinkii gercekten bir son
vardir; Ve iimidin bosa ¢ikmayacaktir. Oglum, dinle ve hikmetli ol, Ve yolda yliregini
dogrult. Sarap stimiirenlerin, ete diiskiin olanlarin arasinda bulunma; Ciinkii ayyas ve
obur fakir olur; Ve uyuklama insana pacavra giydirir. Kendi babani dinle ve ihtiyar
oldugu zaman, anani hor gérme. Hakikati satin al ve onu satma; Hikmeti ve terbiyeyi
ve anlayist da. Salihin babasi ¢ok sevinir; Ve hikmetli adamin babasi onunla mesrur
olur. Baban ve anan sevinsinler ve seni doguran mesrur olsun. Oglum, yiiregini bana
ver; Ve gozlerin yollarimdan zevk alsim...”

Yukaridaki Tevrat ciimlelerinin tefsirlerine bakildiginda iki farkli sugun iki
farkli cezasiyla karsilasilmaktadir. Rashi ebeveyne lanetle ilgili ciimleleri
degerlendirirken bazi semantik tahlillerde bulunarak bu pasajlardan su¢lunun
taslanarak oldiiriilecegi ¢ikarsamasinda bulunmaktadir. flgingtir ki, Levililer 20:7-9 ile
ilgili yorumlarinda vefat etmis ebeveyne lanet eden ya da sdvenlerin de bu sug
kapsaminda degerlendirilmesini soylemektedir®. Bu agidan bir ¢ocuk igin anne
babasinin yok edilmesini istemek biiyiik bir suctur ve cezasi dliimdiir. Anne babanin
hayatta olmasi sart degildir. Olmiis olsalar bile ¢ocugun onlar ile ilgili bedduas1 dliim
sebebidir®®. Burada Yahudi yorumcularin yapti1 bir istisnadan da bahsetmekte fayda
vardir. Yahudilere gére 6liim cezasina sadece Yahudi ana ya da babaya lanet eden
kimse gaptirilir, yoksa Yahudi olmayan ebeveyne lanet edenin cezasi taslanarak 6lim
degildir. Ornek olarak da heretik bir Yahudi grubu olan Samaritanlar verilmektedir?,

Tevrat’ta ebeveyne bagkaldiran, s6z dinlemez evlada verilecek ceza su
climlelerle ifade edilmistir: “Eger bir adanmun dikbagli, bagkaldiran, annesinin ve
babasinin sozilinii dinlemeyen, onlarin tedibine aldirmayan bir oglu varsa, annesiyle
babasi onu tutup kent kapisinda gorev yapan kent ileri gelenlerine gotlrecekler.
Onlara soyle diyecekler: ‘Oglumuz dikbagli, baskaldiran bir ¢ocuktur. Soziimiizii
dinlemiyor. Savurgan ve ickicidir.” Bunun {izerine kentin biitiin erkekleri onu
taslayarak oldiirecekler. Aramzdaki kotiiliigii ortadan kaldiracaksiniz. Biitiin Israilliler
bunu duyup korkacaklar”?.

Ayrica anne ve babasina lanet ederken Tanri’nin isimlerini kullanmis olsun veya
olmasin netice de8ismez cezasi Oliimdiir. Burada (Levililer, 20/9°daki “her kim”
ifadesinden) kii¢iik ¢cocuk istisna edilmistir. Onun bdyle bir sucu islemesi durumunda
6liim cezasina garptirilmaz®®. Yetiskin bir kimseye gelince cezasi taglanmak sureti ile
6liim cezasmim infazidir?’.

Ebeveynin birisine vurulmasi ve onlarin yaranlamasi durumunda ise Tevrat ceza
olarak yine suclunun 8ldiiriilmesini ngérmektedir®. Yahudi hukukuna gére bir kimse

21 Siileymanin Meselleri, 23: 18-26.

22 Rashi, leviticus, 93-93a
2 Hirschler, s. 290.

2 Rashi, Exodus, 111a
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2 Rashi, II, 111a.

B Cikig, 21: 15, 17.
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bir kimseye vursa ve onu yaralasa cezasi 0liim degildir, fakat s6z konusu ebeveyn
olunca sugun cezasi son derece agirlasmaktadir. Evet, cocuk ana ya da babasina vurur
ve onlar1 yaralarsa cezasi bogularak oldiiriilmektir. Sayet ¢ocugun dévmesinden
dolay1 ebeveyn yaralanmazsa suglu ldiiriilmez?®. Konuyla ilgili yapilan yorumlarda
Hahamlarm kritik 6nemi haiz agiklamalarina gore, sadece ergen erkek veya kiz
evladin anne ve babaya karsi fiziksel zarar veren gergek hareketlerinin 6liim cezasini
gerektirdigi belirtilmistir®®. Ve ayni zamanda ebeveyne karsi boylesi “hor gérme ve
kiigiik diisirme seklindeki muamelenin” Tevrat’ta Cikis, 20:12’de ifade edilen
“Decalogue” (On Emir)’nin pervasizca bir ihlali olarak agiklanmugtir®. Gortldigi
lizere Yahudi Rabbiler ana-babaya karsi islenen bu iki farkli sugun cezalarini da iki
farkli sekilde degerlendirmislerdir.

Kur’in’da Ana Babaya itaatsizlik ve Cezasi

Kur’dn-1 Kerim’in 1srarla iizerinde durdugu ve degisik surelerde®  cesitli
vesilelerle hatirlatmalarda bulundugu hususlardan biri de, varlik vesilemiz olan anne
ve babaya itaat ve saygi hususudur. Sinirlarini Cenab-1 Hakk’in ve Hz. Peygamber’in
belirledigi emir ve yasaklarin disinda, onlarin istek ve arzularina karsi ¢ikmak ve
memnuniyetsizlik izhar eylemek emre muhalefet olarak nitelendirilmektedir. Stinnet-i
Seniyyede de biiyiik giinahlar arasinda zikredilmistir’®. Az énce Tevrat’ta da
gordiiglimiiz gibi anne ve babaya itaatsizlik eylemi her iki kitaba gore de sug¢ kabul
edilmis ve yasaklar climlesinden sayilmistir. Tevrat’in diinyevi olarak failine son
derece agir bir ceza takdir ettigi bu sucun, Kur’an’da belirlenmis bir ceza sekli tarifi
yoktur ve hilkkmii ahirete birakilmistir. Ancak hayatlar1 boyunca her ikisine de iyilikte
bulunmak ve goniillerini hos tutup, isteklerine kargi giinah ve isyan olmadig: siirece
de itaatkar davranmak emredilmistir®.

Kur’an-1 Kerim’in dénemle vurgu yaptigi anne babaya itaat ve saygi meselesi
ayet-i kerimelerde su sekikde beyan edilmektedir: “Rabbin s6yle buyurdu: Allah’tan
baskasina ibadet etmeyin. Anneye ve babaya giizel muamele edin. Sayet onlardan her
ikisi veya birisi yaslanmis olarak senin yaninda bulunursa sakin onlara hizmetten
yiiksiinme, “6ff!” bile deme, onlar1 azarlama, onlara tatli ve goniil alict s6zler séylegs.
Bu, emir bir 6nceki ayette sirkin yasaklanmasindan sonra gelen ve yalniz Allah’a kul
olmay1 gerektiren bir emirdir. Yargi, hitkkiim bigiminde verilmis bir emir olup, kat’i bir
hiikiim kadar kesinlik ifade eden bir beyandir®. Bilindigi gibi inang bagindan sonra
gelen en gugcli bag aile bagidir. Bu nedenle surenin akisi icinde anne-babaya iyilik ve

2 Rashi, Exodus, 21: 15-19, s., 111.

30 Nahum M. Sarna, The JPS, Exodus, 21:15, s. 122.

31 Nahum M. Sarna, The JPS, Exodus, 21:17, s. 123.
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itaat, Allah’a kulluga baglanmaktadir. Bu da séz konusu iyiligin Allah katindaki
degerini ortaya koymaktadir. Nitekim hemen bir sonraki ayette: “Sefkatle, tevazu ile
onlara kol kanat ger ve soyle dua et: “Ya Rabbi, onlar kii¢iikliigiimde nasil beni
ihtimamla yetistirdilerse, ona miikafat olarak Sen de onlara merhamet buyur!”®
beyaniyla anne babaya karsi evlada diisen sorumluluk ve vazifenin gergevesi
belirlenmekte ve gosterilmesi gereken ihtimam hatirlatilmaktadir.

Diger bir ilahi beyanda ise: “Biz insana, annesine babasina iyi davranmasini
emrettik. Zira annesi onu nice zahmetlerle karninda tasimigtir. Siitten kesilmesi de iki
yil kadar siirer. Insana buyurduk ki: “Hem Bana, hem de annene babana siikret,
unutma ki sonunda Bana doneceksiniz”® ve “Biz insana, anasina babasmna (itaatr)
tavsiye ettik...”**, buyurulmak suretiyle éncelikle zahmet Ustiine zahmetlere katlanan
annenin durumu vurgulanarak her iki vesileye de iyi davranilmasi emredilmektedir.
Zira her insanin kendisi i¢in bu kadar mesakketlere katlanan ebevynine tesekkiirde
bulunmamasi, Yiice Yaratici’ya karsi da bir minnet ve siikran hissi tagimayacagi
yaklagimina binaen, hem anne baba ve hem de Cenab-1 Hakk’a siikiir ayn1 ayette
beraberce zikredilmistir. Ciinkii insan peder ve validesine hiirmeti nisbetinde
Yaraticisina karsi da hiirmetkar sayilir. Onlara hiirmeti olmayanin Allah’a da hiirmet
ve saygisi olmaz. Ancak burada ebeveyne iyilikte bulunmanin ve onlara itaatin
sinirlar1  belirlenmis ve hak’ta gozetilmesi gereken denge isaretlenerek soyle
denilmistir: “Anaya babaya siikrii insana tavsiye etmis olmamizla beraber, onlar seni
bana sirk kosasin diye zorlarlarsa sence hakkinda higbir bilgi olmayan, yani hicbir
ilimde yeri olmayip, imkansiz olan sirki isnad ettirmek iizere seni sikistirirlarsa o
hususta ikisine de itaat etme ve onlara dinin mesru saydig dlgiiler igerisinde yardimei
ol. Bu da giinaha istirak etmeksizin dinin razi olacagi iyilik ve insanligin gerektirecegi
sekilde beraberlerinde bulunmandir. Tipki yemek, igcmek, giymek gibi ihtiyaglarini
diizene koymak, eziyet etmemek, agir sdylememek, hastaliklarina bakmak,
vefatlarinda defnetmek gibi diinyaya ait yardimlarm yapmandir™®® seklindeki
tavsiyelerle bir bakima anne ve babaya karsi evlada diisen sorumluluk ve vazife
hiitkme baglanmustir.

Yine bir baska ayette : “Biz insana, anne ve babasina giizel muamele etmesini
emrettik. Zira annesi onu nice zahmetlerle karninda tasimis ve nice giicliiklerle
dogurmustur. Cocugun anne karninda taginmasi ve siitten kesilmesi otuz ay sirer.
Nihayet insan, giiclinii kuvvetini bulup daha sonra kirk yasma girince “Ya Rabbi!”
der. “Gerek bana, gerek anneme babama liitfettigin nimetlerine siikiir yoluna beni
sevket. Senin razi olacagin makbul ve giizel is yapmaya beni yonelt ve bana salih,
dine bagli, makbul nesil nasib eyle! Rabbim! Senin kapina dondiim, ben sana teslim
olanlardanim™, buyurularak ayni hakikat tekrar takrar dile getirilmekte ve ayni
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zamanda insana, Rabbisine yiinelirken katindaki degerlerin ne sekilde istenecegine
iliskin de bir edep dersi talim edilmektedir.

Ote yandan “Biz insana, yapacagi en hayirl is olarak, annesine ve babasmna iyi
davranmasin bildirdik. Ama bununla beraber, onlar senden, hakkinda bilgin olmayan
bir seyi, Bana sirk kosmani isterlerse, itaat etme! Hepinizin doniisii Bana’dir ve Ben
de yapageldiginiz seyleri bir bir bildirip karsiligin verecegim® fermantyla her hakkin
hak sahibine hakkinda kusur edilmeksizin tastamam yerine getirilmesi salik
verilmektedir. Bunun en giizel 6rnegini de Sa’d b. Ebi Vakkas’in Islima girdigi
zaman annesine karst olan tutumu olusturmaktadir: Zira Sa’d b. Ebi Vakkas annesine
itaat eden bir kimseydi. islam’a girdigi zaman annesi: “Ey Sad! Sen ne yaptin? Eger
sen bu yeni dini birakmazsan yemin olsun ki, ben yemem, igmem, nihayet 6luriim.
Sen de benim yiiziimden ‘Hey anasinin katili!” diye kot bir isimle anilirsin demis. O
da: “Yapma ana, ben bu dini higbir sey i¢in terketmem’ demis. Annesi de iki giin, iki
gece yememis, kuvvetten diigmiis. Bunu goren Sa’d, ‘Annecigim! Bilesin ki, vallahi
yliz canin olsa da birer birer ¢iksa, ben bu dini hi¢bir sey i¢in terk edemem, artik
dilersen ye, dilersen yeme, demis. Bunun iizerine anasi oglundan timit kesince tekrar
yemeye, igmeye baglamstir®®,

Ayrica anne ve babanin evlatlarinin yetismelerine iliskin onlarin bedenleri
iizerinde bir haklari olsa da akli melekeleri i¢in ayni sey sdylenemez. Bu agidan anne
ve baba miigrik de olsa evlat onlarin diinyevi bir kisim ihtiyaglarini karsilamak
suretiyle yanlarinda bulunmak durumundadir. Akla gelince inanan bir kimse i¢in onu
miirebbisi Hz. Peygamber (sas)’dir. Ve o da onun gosterdigi yolda yiiriimek
zorundadir®. Ciinkii insan akil ve muhakemesinin olusmasinda Yiice Yaratici’nin
dilemesinden baska higbir kimsenin dahli s6z konusu degildir.

Anne babaya isyan meselesi Sunnet- Sahihada ise, Hz. Peygamber (sas)’in
beyanlar1 g¢ercevesinde, Allah’in haram kildig1 yasaklar ciimlesinden olup, biiyiik
giinahlarin sayildigi rivayetlerde Allah’a sirk kosmakla birlikte zikredimistir®. Allah
Rasulii (sas) bu rivayetlerden birisinde: “Allah size, analara isyani, kiz ¢ocuklarinin
diri diri gdmiilmesini, (eda edilecek hukuk ve borglarin) eda edilmemesini, (hak
edilmedik seylerin de) alinmasini haram kilmistir. Giift u gliyu, (dedikodu) ¢okga sual
sormayl, (surada-burada) servet tiiketip (israf etmeyi de) kerih gdrmiistiir*® buyurarak
evlada terettiip eden sorumlulugun 6nemini vurgulamstir.

Mealini verdigimiz bu hadiste ve konuyla ilgili diger rivayetlerde anne ve
babaya karsi serkeslik etmek, “ukuk-u immehat” ve “ukuk-u valideyn” sozleriyle
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ifade edilmistir ki; 6zellikle burada sanki, annesine bas kaldiran evlat, onunla
arasindaki biitiin hukuki miinasebetleri kesip ve onu yalnizliga atiyor gibi bir ma’nay1
hatirlatmaktadir. Babaya isyan da ayni 6l¢iide haram oldugu halde, burada sadece
annenin zikredilmesi, kadinlarin himayeye ihtiyaglari, bir kisim zaaflari, sefkatte
erkeklerin Oniinde bulunmalart ve bu arada fitratlarindaki incelik ve
mukavemetsizlikten 6tiirli serkeslikten daha ¢ok ve daha ¢abuk miiteessir olmalar
sOylenebilir... Ayn1 zamanda bu ifade ile annenin sahip oldugu aymi haklara sahip
bulunmasi itibariyle, babaya kars1 gosterilen isyanin da bir isyan oldugu, fakat anneye
kars1 yapilanlarla kat’iyen mukayese edilemeyecegi de hatirlatilmaktadir®’. Ayrica «
Gsie-uklk” kelimesi etimolojik agidan kesmek ve pargalara bolip ayirmak
anlamlarina geldiginden anne ve babasina isyan eden evlat da tutum ve davraniglariyla
bir bakima ebeveyni ile arasindaki bagi koparmis gibi bir durum sergilemektedir®.
Islam dini evladin, anne ve babasma iyilik yapmasiyla ilgili olarak din farki
gbzetmeksizin evladin, anne ve babasina miisrik dahi olsalar ihsanda bulunmasinm
tavsiye etmistir®.

Hz. Peygamber (sas)’ in hadislerinde de anne ve babaya iyilik yapmakla ilgili bir
¢ok rivayet nakledilmistir. Bunlardan birinde “Hz. Peygamber (sas) bir giin: “Burnu
stirtiilstin, burnu siirtiilsiin, burnu siirtiilsiin” buyurdular. “Kimin burnu siirtiilsiin ey
Allah’mn Res(li?” diye sorulunca su agiklamada bulundu: “Ebeveyninden her ikisinin
veya sddece birinin yashligina ulastigi halde cennete giremeyenin™® diye ferman
etmiglerdir. Yine bir diger beyanlarinda ise “Allah’in rizast babanin rizasindan geger.
Allah’in memnuniyetsizligi de babanin memnuniyetsizliginden geger™, tenbihiyle
konunun 6nemine bir baska acidan dikkatleri ¢ekmistir. Boylece diyebiliriz ki gerek
ayet-i kerimelerde ve gerekse hadis-i seriflerde ihtar edilen emir ve tavsiyelerin 15181
altinda anne-babanin haklarini gdzetme, onlara itaat ve saygili davrams, islam toplum
ve medeniyetinde maddi 6gretimin ve ahlaki egitimin en dnemli unsurlarindan birini
olusturmaktadir.
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LIRIA E BESIMIT DHE E SHPREHJES, SFIDAT
BASHKEKOHORE TE SHTETIT MODERN

FAITH AND FREEDOM OF EXPRESSION,
CONTEMPORARY CHALLENGES OF MODERN STATE

Afrim Osmani

Universiteti i paré privat FON, Macedonia
afrim.osmani@fon.edu.mk

Mbrojta e lirive dhe té drejtave té njeriut jané shtyllé kryesore né funksionimin
normal té shteteve demokratike sepse nga respektimi i té drejtave dhe lirive varet
drejtpérdrejt zhvillimi politik, ekonomik dhe juridik i njé shteti demokratik.

Mbrojtja e lirive dhe té drejtave té njeriut vjen si rezultat i ndikimit té shumé
faktoréve té ndryshém, por mé i réndésishém éshté shkaktimi i dhunés apo luftérave té
padrejta qé kané ndodhur pérgjaté gjithé periudhave historike té njerézimit.

Té drejtat dhe lirité themelore té njeriut jané kriter dhe masé themelore pér
pozitén dhe rolin e njeriut dhe gytetarit né shogéri, nga njéra ané, dhe demokratizimi i
sistemit, nga ana tjetér. Ato jané instrument pér kufizimin e pushtetit dhe pengimin e
arbitrazhés dhe kegpérdorimit té saj.

Liria e besimi dhe ajo e shprehjes jané karakteristiké themelore e shogérisé
demokratike. Né lidhje me njé demokraci politike efektive dhe respektimin pér té
drejtat e njeriut, liria e shprehjes dhe e besimit nuk mbartin réndési vetém né vetvete,
por gjithashtu luajné njé rol gendror né mbrojtjen e té drejtave té tjera. Nuk ka vend té
liré, nuk ka demokraci pa pasur njé garantim té gjeré té sé drejtés pér liriné e besimit
dhe asaj té shprehjes, té garantuar nga gjykatat e pavarura dhe té paanshme. Né té
njéjtén kohé, liria e besimit dhe e shprehjes mund té konfliktuohen me té tjera té
drejta té garantuara nga Konventat ndérkombétare, si¢ &shté e drejta pér njé gjykim té
drejté, pér respektimin e jetés private, si dhe té drejtave tjera.

Liria e besimit dhe ajo e shprehjes pérbejné njé nga themelet thelbésore té
njé shogérie demokratike, njé nga kushtet bazé pér progresin e saj dhe pér zhvillimin e
¢do genieje njerézore.

Cdokush ka té drejtén e lirisé sé besimit dhe té shprehjes. Kéto té drejta
pérfshijné liriné e mendimit dhe liriné pér t& marr ose pér té dhéné informacione ose
ide pa ndérhyrjen e autoriteteve publike dhe pa marre parasysh kufijté, liriné e
shprehjes sé besimit té lirité té njeriut, pa shkaktim té ndonjé problemi pér té.
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Organe ndérkombétare dhe gjykata e kané béré té garté se liria e besimit
dhe ajo e shprehjes dhe informimit jané njé nga té drejtat mé té réndésishme té njeriut.

Liria e shprehjes éshté shumé e réndésishme qofté si e drejté né vetvete, po
ashtu edhe si kyci pér pérmbushjen e té gjitha té drejtave té tjera. Demokracia mund té
lulézojé vetém né shogérité ku rrjedhja e liré e informacionit dhe e ideve éshté e
lejuar. Pérveg késaj, liria e shprehjes éshté thelbésore pér demaskimin dhe sfidimin e
shkeljeve té té drejtave té njeriut.

Por njé nga té drejtat e tjera té njeriut, qé cenohet drejtpérdrejté nga liria e
besimit, éshté pikérisht liria e shprehjes, edhe ky ashtu si liria e shprehjes po aq i
garantuar nga instrumentet ligjore té shtetit té sé drejtés, si dhe Konventat
ndérkombétare.

Cdo shtet aspirant pér né strukturat euroatlantike medoemos ti respektojé lirité
dhe té drejtat e njeriut, e né vecanti dy lirité gé mé sé shumti vijné né shprehje: liria e
besimit dhe ajo e shprehjes. Cdo shtet aspirant pér né strukturat euroatlantike
medoemos ti respektoj konventat dhe dokumentet tjera ndérkombétare qé jané né kété
vijé, me theks té& vecanté deklaratén universale e lirive dhe té drejtave themelor té
njeriut, si dhe konventén evropiane pér mbrojtjen e lirive dhe té drejtave té njeriut.

Né kété drejtim dy dokumentet ndérkombétare té lartpérmendur rregullojné lirité
né fjalé, edhe até:

Secili ka té drejtén e lirisé s€ mendimit, té ndérgjegjes dhe té fesé; kjo e drejté
pérfshin liriné e ndérrimit t€ fes€ a té bindjeve dhe liriné qé njeriu, qofté veté ose né
bashkési me té tjerét, té shfagé publikisht ose privatisht fené a bindjen e vet,
népérmjet arsimit, praktikes, kryerjes sé kultit dhe riteve fetare®.

Secili ka té drejtén e lirisé sé mendimit dhe té shprehjes; kjo e drejté pérfshin
liriné e mendimit pa ndérhyrje, si dhe liriné e kérkimit, marrjes dhe pérhapjes sé
informacionit dhe ideve me cfarédo mjetesh, pa marré parasysh kufijté%.

Cdokush ka té drejtén e lirisé s& mendimit, t& ndérgjegjes e té fesé; kjo e drejté
nénkupton liriné pér t& ndryshuar fené ose besimin dhe liring, qofté individualisht ose
kolektivisht, publikisht ose privatisht népérmjet kultit, mésimdhénies, praktikave dhe
kryerjes sé riteve.

Liria e shfaqgjes s¢ fesé¢ ose besimeve t€ dikujt nuk mund t’i nénshtrohet
kufizimeve té tjera, pérveg atyre té parashikuara nga ligji dhe gé pérbéjné masa té
nevojshme né njé shoqéri demokratike né interes té sigurisé publike, pér mbrojtjen e
rendit publik, té shéndetit ose t€ moralit ose pér mbrojtjen e té drejtave dhe té lirive té
té tjeréve®.

Cdokush ka té drejtén e lirisé sé shprehjes. Kjo e drejté pérfshin liriné e
mendimit dhe liriné pér té marré ose pér té dhéné informacione dhe ide pa ndérhyrjen
e autoriteteve publike dhe pa marré parasysh kufijté. Ky nen nuk i ndalon Shtetet qé té
kérkojné licencimin e ndérmarrjeve té transmetimit audio, kinematografik ose

! Deklarata universale e lirive dhe t& drejtave themelore t& njeriut, neni 18.

2 Deklarata universale e lirive dhe té drejtave themelore t& njeriut, neni 19.

® Konventa Evropiane pér mbrojtjen e lirive dhe t& drejtave t& njeriut, neni 9 — Liria e
mendimit, e ndérgjegjes dhe e fesé.
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televiziv. Ushtrimi i kétyre lirive gqé pérmban detyrime dhe pérgjegjési, mund t’u
nénshtrohet atyre formaliteteve, kushteve, kufizimeve ose sanksioneve té parashikuara
me ligj dhe gé jané té nevojshme né njé shogéri demokratike, né interes té sigurisé
kombétare, integritetit territorial ose sigurisé publike, pér mbrojtjen e rendit dhe
parandalimin e krimit, pér mbrojtjen e shéndetit ose té moralit, pér mbrojtjen e
dinjitetit ose té té drejtave té té tjeréve, pér té ndaluar pérhapjen e té dhénave
konfidenciale ose pér té garantuar autoritetin dhe paanshmériné e pushtetit gjygésor®.

Fjalét kyce: liria e besimit, liria e shprehjes, shteti bashkékohor modern,
dokumentet ndérkombétare.

1. HYRJA

Mbrojta e lirive dhe té drejtave té njeriut jané shtyllé kryesore né funksionimin
normal té shteteve demokratike sepse nga respektimi i té drejtave dhe lirive varet
drejtpérdrejt zhvillimi politik, ekonomik dhe juridik i njé shteti demokratik. Kété e kané
déshmuar shtetet europeréndimore, ku respektimi i lirive dhe té drejtave té njeriut ka
arritur né zenit dhe jané shtetet mé té fugishme ekonomike, sociale dhe demokratike.

Mbrojtja e lirive dhe té drejtave té njeriut ka ardhur si rezultat i ndikimit t& shumé
faktoréve té ndryshém, por mé i réndésishém é&shté shkaktimi i dhunés apo luftérave té
padrejta qé kané ndodhur pérgjaté gjithé periudhave historike té njerézimit.

Né pérgjithési ka gené e rrezikuar kategoria e pleqve, grave dhe fémijéve, pasi qé né
aspektin natyror kéta jané mé té subordinuar ndaj shtresés tjetér té cilét kané mundési té
shkaktojné luftéra té pérmasave katastrofale njerézore.

Pikérisht né ato raste kur jané shkelur né masé t& madhe té drejtat dhe lirité e njeriut
kemi iniciativa pér t’i mbrojtur ato, ashtu qé€ historia e njerézimit i njeh disa dokumente té
réndésishme pér mbrojtjen e lirive dhe t& drejtave t& njeriut si: Kodi i Hammurabit® né
Babiloni; Kurani dhe Suneti; Ligji Krishteré®; Karta e Mardhe e Lirive’; Karta e té
Drejtave té Njeriut; Deklarata pér Pavarésiné e SHBA-ve 1776; Deklarata pér té€ Drejtat e
Njeriut dhe Qytetarit 1789; Revolucioni Francez me moton “Liri, Barazi, Véllazéri”;
Deklarata Universale mbi té Drejtat e Njeriut e shpallur me 10 dhjetor 1948; Konventa
Evropiane pér Mbrojtjen e té Drejtave dhe Lirive té Njeriut, 1950; Pakti Ndérkombétare
pér té Drejtat Civile dhe Politike; Pakti Ndérkombétare pér té Drejtat Ekonomike, Sociale
dhe Kulturore, etj.

2.  LIRIAEBESIMIT
Cdo njéri ka té drejté té gézojé liriné e mendimit, ndérgjegjes dhe besimit fetaré. Kjo e
drejté pérfshiné liriné pér té pasur ose pér t€ mos pasur fe, pér t& mbajtur apo pér té
ndérruar fené ose besimin, dhe liriné pér t& manifestuar fené ose besimin, qofté si individ

* Konventa Evropiane pér mbrojtjen e lirive dhe té drejtave t& njeriut, neni 10 — Liria e
shprehjes.
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ose né bashkési me té tjerét, publikisht ose privatisht, pérmes adhurimit, predikimit,
praktikimit dhe ceremonive
E drejta pér liriné fetare dhe t& besimit pérfshing, mes tjerash, edhe lirité né vijim8:
- liriné e adhurimit ose tubimit né lidhje me njé fe ose besim, dhe krijimin dhe
mirémbajtjen e vendeve pér kéto géllime

- liriné pér té themeluar dhe geverisur institucione humanitare dhe bamirése

- liriné pér té prodhuar, siguruar dhe pér té pérdorur, gjésende dhe materiale
té nevojshme pér kryerjen e riteve ose zakoneve té fesé ose besimit

- liriné e shkrimit, nxjerrjes dhe shpérndarjes sé& publikimeve relevante né
kéto 18mi

- liriné e shkrimit, nxjerrjes dhe shpérndarjes sé publikimeve relevante né
kéto 18mi

- liriné pér té kérkuar dhe pranuar kontribute financiare dhe kontribute té
tjera vullnetare nga individét dhe institucionet

- lirin€ pér t’u aftésuar, eméruar, zgjedhur ose caktuar pasardhés, sipas
kushteve dhe standardeve té religjionit ose besimit pérkatés

- liriné e respektimit té ditéve té pushimit dhe festimit té festave dhe
ceremonive sipas normave fetare té fesé ose besimit pérkatés

- liriné e krijimit dhe ruajtjes sé komunikimit me individé dhe bashkési pér
céshtjet e fesé dhe besimit né nivelin kombétar dhe ndérkombétar

Liria pér t€ manifestuar fen€ ose besimin duhet t’iu nénshtrohet vetém atyre
kufizimeve qé jané té parashkruara me ligj dhe jané t& domosdoshme né shoqériné
demokratike né interes té sigurisé publike, pér mbrojtjen e rendit publik, shéndetit dhe
moralit, dhe pér mbrojtjen e té drejtave dhe lirive themelore té té tjeréve.

E drejta pér té manifestuar fené ose besimin nuk mund té abuzohet népérmjet
nxitjes, ngacmimit, ose provokimit té jotolerancés ose urrejtjes nacionale, fetare ose
racore, duke kércénuar té drejtén pér té jetuar, té drejtén pér shéndet fizik dhe mendor,
té drejtat pér fémijé ose té drejtén pér té respektuar integritetin privat dhe familjaré.

2.1. Liria e besimit dhe kriza né botén bashkékohore

Tashmé njé kohé té gjaté njeriu éshté pérshkuar me krizén e vlerave universale
sikur gé jané e mira, bukuria, bujaria, moralja, triméria, nderi e té tjera, e cila shkon
paralel me materializmin e pérgjithshém té botés né té cilén jetojmé.

Kété krizé, shumé filozof e quajné krizé té intelektualitetit té miréfillté. Kritikat
e shumta nuk zéné fill né até gé dituria dhe filozofia tashmé e kishin arritur, as né até
gé nuk e kané arritur, por né redukciozmin e tyre, né ndarjen nga natyra® dhe né
pérfundimin né njé lloj té mythosit. Me fjalé té tjera, pér shkak t€ mungesés sé
parimeve metafizike, respektivisht pér shkak té humbjes sé lidhjes me parimet e rendit
mé té larté™.

8 mé gjerésisht shih lignin pér liriné fetare né Kosové neni 1, ligji nr. 02/1-31

® physis

19 clirimi nga metafizika tradicionale né favor t& metafizikés sé njeriut té lire, ai flet pér
botén me baraspeshé té rrénuar e cila formon njeriun paranoid, neurotik dhe agresiv
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Né cka manifestohet kriza e religjionit dhe e religjiozes né botén moderne?
Pikérisht né ndarjen dhe kundérthéniet e té shenjtés dhe profanes, respektivisht né
rrénimin e térésisé sé fenomenit religjioz. Kjo ndarje, ky relativizim i religjionit nuk
fillon me racionalizimin e pérgjithshém té shogérive moderne, si¢ mendohet, por me
Toma Akuinin dhe ndarjen e tij strikte té arsyes dhe ndjenjave, qé né fund rezultoi me
reduktimin e religjiozes. Toma nén ndikimin e filozoféve muslimané, sidomos té lbn
Rushdit, né mendimin teologjik té skolastikés, e futi edhe kategoriné e dijes racionale.
Mirépo Toma duke e konceptuar gabimisht domethénien e mendjes islame®, e futi
traditén evropiane né kundérthénie serioze té asaj “besoj” dhe“dij”, t& panjohur pér
filozofét dhe teologét muslimané klasiké. ldealizmi gjerman kété racionalizim dhe
redukcioinalizim té religjionit do ta thellojé edhe mé tepér me pohimin se Zoti nuk
depérton né njohjen empirike t& njeriut, pér shkak se Hegeli né kritikén e tij té
Schleirmacherit radikalisht do t&¢ mohojé ¢do mundési té pérjetimit empirik té fesé.
Sipas tij, ndjenjat asgjé nuk déshmojné. Ata jané dykuptimorg, pér kété arsye
pérjetimet vetjake religjioze gjithnjé dhe kudo duhet té mbahen pér vete. Me
kété religjioni béhet jo vetém céshtje racionale, por edhe géshtje privatee ¢do
individi. Pastaj pason scientizmi né shekullin XIX, ku ¢do gjé déshirohej té
shpjegohet shkencérisht.

Konceptimi i religjionit si ¢éshtje private té ¢do individi do té pérfundojé né
forma té ndryshme té religjiozitetit t& joartikuluar, difuziv dhe subjektiv t& periudhés
sé postmodernes dhe se né kété “redukcion té dyfishté” zé rrénjé ¢do mendim i
shekularizuar mbi irelevancén e religjionit né shogéri. Né kété, por edhe format tjera
té religjiozitetit legalitarist dhe gnostik, ka erdh deri te ngushtimi i tepért i fenomenit
religjioz sepse pérvoja e pérgjithshme e religjionit dhe forca e tij dinamike, éshté
tentuar metodologjikisht té redukohet ekskluzivisht né njé dimension té tij, me cka
éshté kaluar né njé naturalizém religjioz*2.

Kjo metodologji e konceptimit té fesé ka sjellé deri te humbja e leximeve mé té
thella ezoterike dhe simbolike té Kuranit, kurse simbolizmi éshté ményra mé e
pérshtatshme e manifestimit té té vértetave t¢ amshueshme religjioze dhe metafizike.
Me Kkété veprim humbén forcén dinamike té religjionit e cila ndikon né ndryshimet e
pérhershme brenda njeriut.

Gjaté késaj periudhe religjioni éshté reduktuar deri né até masé sa qé éshté
konsideruar vetém si njé apo mezi si njé dukuri shogérore sikur edhe shumé té tjera qé
pérbéjné térésingé e rendit shogéror.

Mirépo, me ndryshimet né kulturén e botés bashkékohore para fundit té shekullit
XX dhe né fillim té shekullit XXI, religjioni pérjeton transformim serioz, ai nga
religjioziteti shogéror i reduktuar kalon né planin individual-subjektiv, i cili hapé
procesin e krizés serioze té institucionit religjioz dhe krizés sé formave tradicionale té
religjiozes.

11

akl
12 ku fesé i merret karakteri i shenjtérisé, forca e saj mbinatyrore transformohet né
natyrore, pér té pérfunduar né misticizmin religjioz, ku feja paragitet si forcé e cila nuk
ka kurrfaré kontakti me jetén reale
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2.2. Perceptimi modern i lirisé sé besimit

Pa marré parasysh se né shekullin XX éshté folur shumé pér eklipsén®™ e té
shenjtés né shoqériné bashkékohore dhe pér pasojat pér shogériné bashkékohore,
religjioni dhe religjiozja, me krizén e kulturés shekullare dhe krizén e religjionit
institucional (Kishtar), sérish do té hyjé né skenén historike. Eshté me réndési té ceket
se me ndryshimin e rrethanave shogérore, politike dhe religjioze né fund té shekullit
XIX dhe né fillim t&¢ XX, ngadalé po ndryshon opinioni i intelektualéve evropiané
kundrejt fenomenit té shekullarizmit™.

Pérkundér disa lékundjeve té shekullarizmit gjaté luftés sé paré botérore, pas
luftés sé dyté botérore shekullarizmi u stabilizua né mesin e filozoféve, sociologéve
dhe teologéve evropiané. Intelektualét evropiané mé nuk e shihnin problemin e
religjiozitetit si t& huaj dhe té papajtueshém me Kkristianizmin dhe me religjionet e
tjera. Shohim kthimin, ringjalljen e té shenjtés, por jo né formén e vjetér,
konvencionale dhe tradicionale, por né formén e “religjiozitetit té ri”, l€vizjeve té reja
“karizmatike” t& botés postmoderne t€ pérgendruar né vlerésimin e pérvojés
individuale religjioze, gé déshmon se njeriu vazhdimisht barté né vete gjurmét e
religjiozes™ dhe se ajo, té cilén njeriu pérpiget ta hedhg, gjithnjé dhe ¢do heré rishtazi
e pushton né ndonjé formé té re.

Mirépo, pér kété religjiozitet té ri apo té ndryshuar né boté tashmé njé kohé té
gjaté flitet haptazi dhe seriozisht. Tek shqiptarét kjo ¢éshtje ende heshtet, si pér shkak
té mentalitetit ashtu edhe pér shkak té paaftésisé dhe papjekurisé té teologéve,
sociologéve dhe filozoféve tané qé té kapen pér fenomenin gé do té ndikojé né
zhvillimin dhe profilizimin e shogérisé shqiptare dhe rajonale né ardhmeéri.

Nése religjioni dhe religjiozja kundrohet né kulturén moderne dhe postmoderne,
déshiruam ne apo jo, duhet té kihet parasysh njé spektér i gjeré i ndjenjave religjioze,
pastaj indiferentizmi religjioz, redukcionizmi apo relativizmi doktrinar religjioz deri
te religjioziteti i ri i paartikuluar, difuziv dhe subjektiv, karakteristik pér fenomenin
e New Age. Rezultati i kétyre dy trendéve té ideve dhe mirésjelljeve gé vijné nga
modernia dhe vazhdojné drejt postmodernes, ideté e té cilave fugishém do té ndikojné
né religion né kuptim t&  pérformulimit té tij. Fjala  éshté
pér individualizmin dhe pluralizmin.

Me individualizmin institucionet tradicionale religjioze bien né krizé té thellé,
né dobésimin e autoritetit tradicional, sepse fenomeni religjioz zé fill ekskluzivisht né
déshmimin individual té bindjeve fetare, e jo né bazé té pérkatésisé kétij apo atij
institucioni religjioz.

Fjala éshté pér mentalitet té ri, i cili ka humbur ndjenjén pér idealet e shogérisé
moderne sikur jané kombi, shteti, politika, solidariteti, shekullariteti etj. Pérkundrazi,
kérkesa pér pak lumturi njerézore té njeriut té déshpéruar né mitet e parealizuara té

12 zhdukjen

1 Mé gjerésisht shih Syed Muhammad Naquib al-Attas, Islam i sekularizam, Sarajevé,
2003.

!5 kongjenitale
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shekullit XIX dhe XX éshté para ¢do institucioni dhe ideologjie. Ky mentalitet, madje
né tokat shqiptare, po manifestohet né disa forma té artit postmodern, té themi né
muziké, ku éshté stértheksuar personaliteti i njeriut dhe liria e tij e fituar. Té tillét jané
njeréz religjiozé, me vathé, hallka e xhufka flokésh né koké, té cilét vizitojné xhamité
dhe falen. Ata kané vizionin e vet mbi botén dhe vlerat e saj. Ata kétyre vlerave ia
nénshtrojné parimet tradicionale dhe universale té pérbashkésisg, solidaritetit dhe
kujdesit ndaj tjetrit. Kjo shpie deri né dobésimin e ndjenjés sé pérkatésisé grupit
shogéror ose institucionit religjioz.

Pérvoja vetjake dhe feja e jetésuar fitojné epérsi kundrejt fesé institucionale dhe
normative. Transformimi religjioz njerézor nga religjioziteti shoqgéror né religjiozitetin
subjektiv sjell krizén e religjiozotetit institucional dhe me kété fenomen hap krizén e
pérkatésisé eksplicite e mé pak implicite té pérkatésisé religjioze dhe identitetit
religjioz.

Njeriu késisoj i lir€ dhe i pavarur né mendim dhe mirésjellje ka mundur t’i
realizojé éndrrat e veta vetém né pluralizmin i cili nénkupton tubimin e disa
individéve té pavarur, té cilét nuk i pérngjajné xhematit apo umetit musliman apo
ekuivalentit kristian, dhe me Kké&té proces hapet procesi i multilateralizmit. Kétij
fenomeni nuk po i shpéton as feja islame, edhe pse mbase mé pak se té tjerét. Injorimi
i kétij problemi nga teologét apo refuzimi si problem ekzistues tregon se: jemi té
papérgatitur pér t’u preokupuar me kété problem shumé serioz; si dhe ende nuk kemi
analizuar rrethanat religjioze né bashkékohési, e té cilat po godasin né praktikén e
besimtarit tong, né njohjen, praktikén dhe identitetin religjioz.

Sot asnjé studiues serioz i shogérisé moderne nuk mund té pohojé bindshém se
shekullarizmi dhe desakralizimi i botés domosdoshmérish nénkupton edhe refuzimin,
zhdukjen absolute té religjionit si té tillé, por nénkupton Kkrijimin e njé mentaliteti té
vecanté religjioz né bazé té sistemit krejtésisht té ri té vlerave etike, estetike dhe
aksiologjike, por edhe religjioze.

Po ashtu, shekullarizmi né vende té caktuara ka nxitur edhe efekte tjera: lévizjen
antishekullariste, revivaliste, si protest kundér profanitetit té tepruar té botés por edhe
si protest kundér institucioneve tradicionale religjioze, pér shkak t& kompromiseve té
tepruara me mentalitetin shekullarist.

Mund té pérfundojmé se térheqja e religjionit né “sferén private” té jetés, jo né
kuptimin komunist, por né até kulturor, daléngadalé po depérton edhe né shoqériné
toné, kurse bashkésia islame dhe bashkésité tjera fetare do té gjendet né shénjestér té
sulmeve té rrepta’®.

2.3. Tejkalimi i krizés

Duhet theksuar se muslimanét, pra edhe ne né Ballkan, jetojné né botén té
rregulluar né ményré shekullariste, shekullariste humaniste, té kulturés e cila me té
arriturat e veta ka ndikim t& madh né lévizjet globale botérore.

18 Kriza e institucionit fetar islam né tokat shqiptare éshté vetém njé segment dhe faza e
paré e kétij trendi.
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Né botén e kétillé t& rregulluar, muslimanét tashmé njé kohé té gjaté gjenden né
njé lloj carjeje ndérmjet tradicionalitetit dhe modernitetit, religjiozitetit tradicional dhe
individual. Respektivisht, ata gjenden ndérmjet tradités islame té trashéguar, té pajeté,
statike dhe jointelektuale, respektivisht ndérmijet tradités normative islame dhe
kérkesés pér orientimin e saj drejt té arriturave gytetéruese té botés aktuale. Shtrohet
medoemos pyetja: a mund té koekzistojné sé bashku kéta dy tipa té religjiozitetit, a
mundet islami si Ligj i pandryshueshém té koekzistoj¢ me modernizmin dhe
postmodernizmin, fryma dhe shpirti i té ciléve ndérron nga dekada né dekadé. A éshté
i domosdoshém dhe i mundshém transformimi funksional i religjionit, dhe a éshté e
mundur fare gqé né vlerat tradicionale, por edhe né ato moderne, strukturalisht té
krijohet njé paradigmé botérore, e re, né kuptimin shpirtéror, intelektual dhe
gytetérues, me té cilén do té ishin t& kénaqur sé paku relativisht té gjithé njerézit né
boté?

Pérgjigjja éshté e véshtiré dhe komplekse dhe ne do té kénagemi duke ofruar
disa ide pér pérsiatje.

Dy realitete pér t& cilat duhet pérsiatur jané botérorja'’ dhe islami. Me
nocionin botérore nuk mendojmé né njé kulturé shekullare, por né njé boté
objektive natyrore e cila zé fill né veté themelet e devotshmérisé dhe univerzumit,
fotografisé sé botés islame. Islamit nuk i pengojné ligjet natyrore, né té cilén
insistojné pérfagésuesit e modernizmit. Pér kété arsye njé numér i intelektualéve
muslimané kémbéngulésisht refuzon mundésiné e jetesés sé islamit né botén e
sotshme shekullare, sikur kjo boté té ishte e huaj pér muslimanét. Pérse t& mos
pranohet se botérorja dhe islami jané po e njéjta gjé, gé nuk éshté rast pér
kristianizmin dhe traditat tjera fetare. Pérse mos té themi se sot, momentalisht, éshté
mé i pranueshém dhe mé kuptimploté islami i manifestuar né formén subjektive, e mé
pak né formén institucionale dhe normative, se islami sot éshté mé i mundshém té
jetésohet si liri individuale, e cila pérndryshe éshté veté esenca e devotshmérisé
islame. Sepse, besimi nuk trashégohet nga muxhtehidét, por fitohet, meqé besimi
nénkupton pérvojén vetjake té Zotit, Pejgamberit té tij, librave té Tij, Dités sé
gjykimit etj., pérvojén e cila né vete pérmban lidhjen mé té thellé dhe mé té rafinuar
té individit dhe Zotit, respektivisht dimensionin afektiv, kognitiv dhe veprues®.

Fesé, né kété ményré té perceptuar, i korrespondon personaliteti dhe
individualiteti i njeriut postmodern. Nése institucionet jané né krizé té thellé, pérse
at€her€ mos t’i ruajmé gjeneratat e njerézve t€ rinj, t€ cilét pér institucione nuk kané
afinitet. A nuk éshté shpallur feja pér ta, e jo ekskluzivisht pér institucionet!?

Pér kété arsye, mbase éshté koha mé e pérshtatshme té fillohet me riorganizimin
e shkallérishém té bashkésive fetare islame, té cilat edhe ashtu né organizimin e tyre
mé shumé u pérngjajné formave té organizimit politik e kishtar. Kaloi koha kur
Bashkésia Islame ge mbyllur'®; éshté koha pér hapje. Ky proces éshté i domosdoshém,

7 shekullarja

'8 Mé gjerésisht shih Abdul Aziz Said and Nathan C. Funk* “ the role of faith in cross-
cultural conflict resolution” .3

%9 né kohén e komunizmit
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sepse, déshiruam ne apo jo, ai do té zhvillohet. Me kété nuk déshiroj t& them se
institucionet jané té panevojshme dhe té tepérta. Pérkundrazi, mendoj se ato jané
shumé té nevojshme, por né rolin e serviseve, orientuesve gé do té krijojné kushte
profesionale dhe teknike pér zhvillimin individual intelektual dhe moral té
muslimanéve, té deklerikalizohen, d.m.th. gé né punén e tyre té marrin pjesé té gjithé
muslimanét e afté, e jo vetém hoxhallarét dhe haxhinjté. Me kété lévizje do ta zbutnim
jazin e thellé ndérmijet inteligjencés botérore islame dhe dijetaréve islamé.

Sot muslimanét, pérkundér perceptimit dhe miratimit ideologjik dhe normativ té
islamit, né té cilat insistojné shumé grupacione né botén islame, muslimanéve sot iu
nevojitet islam personal, i jetésuar, i cili do té jeté mé i pjekur dhe mé madhor
shpirtérisht, moralisht dhe intelektualisht. Njeriu aktual, né botén késisoj pluralisht té
strukturuar nuk mund té bindet me arsye e shkage dhe arsyet apo argumentet racionale
kaheré e kané humbur ¢do kuptim té mundshém. Né vend té késaj, duhet insistuar né
mirésiné, e cila éshté inherente pér islamin dhe me té cilén mund té cytet secili té
mendojé pér jetén e tij personale. Mirésia, nderi, bujaria, bukuria religjioze jané
ardhméria e botés postmoderne. Duke e ndérruar veten né ballafagim me botén
moderne dhe tashmé me mentalitetin tejet sensibil té njerézve té rinj modern, mbase
muslimanét do té ndikojné gé edhe té tjerét t&€ ndryshohen, e gé krahas késaj mos ta
humbin liriné e tyre personale.

Pedagogét dhe edukatorét muslimané né individualizmin e theksuar té njerézve
moderné duhet paré pérparésiné e madhe dhe shansin e madh. Sepse, té pakénaqur me
organizatat e tyre fetare dhe me shekullarizmin e tyre tashmé evident, ata pérmbajtjet
mistike, empirike dhe pérjetuese religjioze po pérpigen t’i gjejné né€ format e reja té
pérvojés religjioze. Késhtu edhe géndron pérgjigjja pérse njé numér i intelektualéve
peréndimoré me vite i kthehen religjionit mé sé shumti népérmjet pérmbajtjeve
ezoterike lindore: sufizmit islam dhe tradités filozofike lindore.

Bota moderne dhe té arriturat e saj teknike, té cilat sot i pérdorin muslimanét né
téré rruzullin tokésor as nuk refuzohen e as kontestohen. Muslimanét, me apo pa
déshirén e tyre, po marrin pjesé né ndértimin e késaj bote. Kjo periudhé nuk mund té
ndérrohet me ndonjé periudhé tjetér, ne nuk mund té kthehemi né epoka para nesh.
Atyre mund t’u kthehemi né kuptim t& ripértéritjes sé kujtesés, té parimeve, qé éshté
esenca kulturologjike e Tradités®.

Né kété gjendje t€ re Esht€ e qart€ se religjioni nuk do t’i ruajé té gjitha
funksionet e tij té deriatéhershme, por do ta ruajé rolin e tij ndérmjetésues né kuptim,
né mbjelljen e normave morale dhe mbi to sakralizimi dhe transformimi i
shkallérishém i botés. Me kété substanca religjioze e islamit do té rilindet dhe do té
dinamizohet dhe me kété njeriu modern do ta fitonte shansin té mbijetojé dhe té fillojé
té jetojé me jeté te genies e cila éshté krijuar pér amshueshméri.

2.4. Liria e besimit dhe standardet ndérkombétare

20 shih: F. Karcic, Islamsko pravo, Sarajevé, 1987.
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Cdokush ka té drejtén e lirisé s& mendimit, t& ndérgjegjes dhe té besimit; kjo e
drejté pérfshin liriné e ndérrimit té besimit apo té bindjeve dhe liriné gé njeriu, qofté
veté ose né bashkési me té tjerét, t& shfagé publikisht ose privatisht besimin apo
bindjen e vet me ané té dhénies sé mésimeve, kryerjes sé kultit dhe riteve fetare.

Liria nga frika éshté vlera themelore e sigurisé njerézore. Kjo vleré themelore
éshté duke u rrezikuar pa masé nga shkeljet e lirive religjioze. Né qofté se njé person
nuk mund t€ besojé né ¢farédo “Zoti” ose koncept tjetér pér universin té cilin veté e
preferon, atéheré liria dhe siguria personale do ta jené larg realizimit. Kércénimet ndaj
lirisé s& mendimit, ndérgjegjes, besimit dhe religjionit té& individéve dhe grupeve té
njerézve ndikojné drejtpérdrejt né sigurimin dhe zhvillimin e integritetit té tyre
personal.

Kur diskriminimi dhe persekutimi mbi baza religjioze éshté sistematik dhe i
institucionalizuar, ai mund té rezultojé me tensione mes bashkésive e madje edhe né
kriza ndérkombétare. Shkaktaré té pasigurisé mund té jené té gjithé - individét, grupet,
por edhe shtetet. Kjo kanosje e plotfugishme dhe e gjithépranishme ndaj sigurisé
personale, e bazuar né besim ose religjion, kérkon masa té€ posagme mbrojtése.
Arsimimi dhe mésimi pér té drejtat e njeriut paraget bazé pér krijimin e respektit ndaj
mendimeve dhe besimeve religjioze té té tjeréve. Mésimi pér respektin, tolerancén
dhe dinjitetin njerézor nuk mund té arrihen me forcé. Ky duhet té jeté njé pérkushtim
afatgjaté i gjitha subjekteve me qéllim té ndértimit té pérbashkét té sigurisé
individuale dhe globale.

Né té drejtén ndérkombétare, lirité religjioze mbrohen si liri t& mendimit,
ndérgjegjes dhe religjionit. Kéto tri liri themelore aplikohen njésoj ndaj bindjeve
ateistike dhe religjioze, si dhe pérfshijné gjitha besimet me piképamje té
jashtézakonshme ndaj universit dhe njé kod normativ té sjelljes.

Né kuptimin e ngushté, liria e religjionit dhe e besimit pérfshijné liriné e
religjionit dhe besimit dhe liriné nga religjioni dhe besimi, té cilat mund té kuptohen
si té drejta pér té pranuar ose pér t& mos pranuar njé rregull ose sjellje religjioze. Liria
e mendimit dhe ndérgjegjes éshté e mbrojtur njésoj sikurse edhe liria e religjionit dhe
besimit. Kjo pérfshin liriné e mendimit né té gjitha ¢éshtjet dhe bindjet personale, si
dhe pérkushtimet ndaj religjionit ose besimit, qofté pérmes manifestimit individual
ose sé bashku me tjerét.

Ashtu si¢ tregon numri i madh i “t€ burgosurve t€ ndérgjegjes” né gjithé botén,
liria e ndérgjegjes shkelet mjaft shpesh. Kéta té burgosur, né t& shumtén e rasteve u
takojné minoriteteve religjioze té njé regjioni dhe burgosen pér shkak té besimeve té
tyre religjioze. Liria e mendimit dhe ndérgjegjes, si dhe liria pér té zgjedhur dhe
ndryshuar religjionin ose besimin, jané té mbrojtura pa rezervé. Askush nuk mund té
detyrohet t’i zbulojé mendimet e tij ose t€ saj, e as t’i bashkohet ndonjé religjioni ose
besimi.

E drejta mbi té drejtat e njeriut i shmanget kontroverses sé definimit té religjionit
dhe besimit, por pérmban njé katalog té té drejtave pér té mbrojtur liriné e mendimit,
ndérgjegjes, religjionit dhe besimit. Pér té kuptuar mé miré kompleksitetin e lirive
religjioze, mund té béhet njé klasifikim i tyre né disa nivele:

1. lirité e praktikimeve té posa¢me individuale
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2. lirité e praktikimeve kolektive

3. lirité e godinave té caktuara

4. lirité e praktikimeve té posacme individuale:

Deklarata Universale pér té Drejtat e Njeriut identifikon lirité religjioze si té
drejta t& “t& gjithéve™, té cilat nuk mund té derogohen, madje as né raste té gjendjes
sé jashtézakonshme ose luftés. Lista e lirive individuale religjioze e parashikuar me
Nenin 18 té Paktit Ndérkombétar pér té Drejta Civile dhe Politike, ofron formulimin e
detajizuar té té drejtave gé gjinden brenda standardeve minimale té pranuara
ndérkombétarisht?:

» liriné pér t& manifestuar individualisht ose sé bashku religjioni dhe
besimin, si dhe pér té themeluar dhe mbajtur vende pér kété géllim;

»  liriné pér té prodhuar, bleré dhe pérdorur deri né njé masé té caktuar,
artikujt dhe materiale té nevojshme gé kané té€ béjné me ritet ose zakonet e njé
religjioni dhe besimi;

»  liriné pér té kérkuar dhe pranuar ndihma financiare dhe kontribute té tjera
nga individét dhe institucionet e tjera;

»  liriné pér té trajnuar, eméruar, zgjedhur, ose caktuar sipas trashégimisé
udhéheqgésit e caktuar, sipas kérkesave dhe standardeve té cfarédo religjioni ose
besimi;

»  liriné e individéve pér té zbatuar ditét e pushimit dhe pér té festuar ditét e
shenjta dhe ceremonité, né pajtim me parimet e religjionit dhe besimit té tij/saj;

> lirit€ religjioze né€ puné, duke pérfshiré té drejtén pér t’u lutur, veshur dhe
pér té ngréné sipas parimeve té religjionit dhe besimit té caktuar;

»  liring pér t’u mbledhur dhe bashkuar pér t€ kryer dhe zbatuar ritet;

> liriné pér té deklaruar lirshém besimin;

»  tédrejtén pér té ndryshuar dhe refuzuar njé religjion;

»  t& drejtén pér arsimim religjioz pér “interesa” t& fémijés.

»  lirité e praktikimeve kolektive:

Lirité religjioze nuk u mundésojné vetém individéve gézimin e lirive té
pérmendura mé larté. Njé religjion ose besim mund dhe zakonisht manifestohet né
bashkési me tjerét, qé do té thoté se manifestohet né vende publike. Kjo nénkupton
respektimin e lirisé sé& grumbullimit dhe bashkimit, gjithashtu edhe té bashkésive té
besimtaréve. Organet e caktuar gé jané té bazuara né parime religjioze, gjithashtu
gézojné mbrojtje té ploté pérmes lirive religjioze. Kéto organe mund té jené shtépité e
kultit ose institucionet arsimore gqé merren me céshtje religjioze, ose edhe OJQ-té. Té
drejtat e tyre pérfshijné: Liriné pér té themeluar dhe mbajtur institucione té caktuara
bamirése ose humanitare; Liringé pér t€ shkruar, publikuar dhe pérhapur publikime té
réndésishme té kétyre fushave; Liringé pér té ofruar mésime pér religjion népér vende
té pérshtatshme?.

21 g do t& thoté se i mbron fémijét, t& rriturit, vendorét dhe té huajt

22 Mé gjerésisht shih nenin 18té Deklaratés universale té lirive dhe t& drejtave t& njeriut.
28 Shih Michael M. Roan “The united nations: human rights and freedom of religion
or belief” f.1-3
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2.5. Shteti dhe feja

Ndér dallimet mé té médha lidhur me mbrojtjen e lirive fetare né boté, kané té
béjné me marrédhéniet ndérmjet shteteve dhe religjioneve ose besimeve. Kemi disa
modele kryesore té raportit t& shtetit dhe fesé: shtete religjioze, kisha t& themeluara,
neutralitet shtetéror ndaj feve dhe institucioneve té tjera, mosekzistim té ndonjé
religjioni zyrtar, ndarje mes shtetit dhe kishés dhe mbrojte e grupeve religjioze té
pranuara me ligj.

Standardet ndérkombétare nuk kérkojné ndarjen e shtetit nga religjioni. Kjo
nénkupton se nuk caktohet ndonjé model konkret i raportit mes shtetit dhe ndonjé
besimi, dhe né veganti nuk kérkohet krijimi i shogérive laike, té cilat e pérjashtojné
religjionin nga c¢éshtjet publike. Kérkesa e vetme ndérkombétare éshté gé njé
marrédhénie e tillé nuk duhet té rezultojé né diskriminim ndaj atyre gé nuk i takojné
besimit té pranuar zyrtar, ose feve té pranuara me ligj. Mirépo, atje ku vetém njé
religjion pranohet si pjesé pérbérése e identitetit kombétar, éshté piképyetje nése
mund té sigurohet trajtim i barabarté i feve tjera ose feve mé té vogla.

Sipas piképamjeve peréndimore, njé marrédhénie neutrale mes religjionit dhe
shtetit e bén mé shumé t& mundshém garantimin e mbrojtjes sé ploté té lirive
religjioze té individéve. Pér shembull, e drejta tradicionale islame ose E drejta e
Sheriati si kontrast i késaj piképamijeje i lidh shtetin dhe fené, sepse konsideron se njé
sistem i tillé mundéson mbrojtje mé té miré té lirive religjioze pér popullin. Sido gé té
jeté, mund té thuhet se kur né shtet éshté i lidhur me njé kishé ose religjion té caktuar,
éshté e pamundshme qé té drejtat e anétaréve té minoriteteve religjioze té kené
mbrojtje té barabarté.

3. LIRIA E SHPREHJES

3.1. Réndésia dhe garantimi i lirisé sé shprehjes

“Zotéri, nuk i ndaj opinionet tuaja, por do té kisha rrezikuar jetén pér té drejtén
tuaj pér ti shprehur”®.

E drejta e shprehjes sé liré éshté njé e drejté Kushtetuese né shumeé vende. Liria e
mendimit dhe shprehjes, éshté njé nga té drejtat themelore té civile dhe politike, e
themeluar né instrumentet mé té réndésishme ndérkombétare pér té drejtat dhe lirité
themelore té njeriut®.

Organe ndérkombétare dhe gjykata e kané béré té qarté se liria e shprehjes dhe
informimit éshté njé prej té drejtave mé té réndésishme té njeriut. Né seancén e saj té
paré, né vitin 1946, Asambleja e Pérgjithshme e Kombeve te Bashkuara miratoi
Rezolutén 59(1)26, e cila thoté: Liria e informimit éshté njé e drejté themelore e
njeriut dhe guri i provés sé té gjitha lirive gé¢ Kombet e Bashkuara ligjésojné.

Si¢ pohon kjo rezoluté, liria e shprehjes éshté shumé e réndésishme qofté si e
drejté né vetvete, po ashtu edhe si kyci pér pérmbushjen e té gjitha té drejtave té tjera.

2+ Walter (1694-1778)
% Ta gjithe pér gjykim té drejté, f.11
% 14 dhjetor 1946
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Demokracia mund té lulézojé vetém né shogérité ku rrjedhja e liré e informacionit dhe
e ideve &shté e lejuar. Pérvec késaj, liria e shprehjes éshté thelbésore pér demaskimin
dhe sfidimin e shkeljeve té té drejtave té njeriut.

Gjykata Evropiane e té Drejtave té Njeriut beson se: Liria e shprehjes pérbén njé
prej themeleve thelbésore té njé shogérie té tillé, njé prej kushteve themelore pér
pérparimin e saj dhe pér zhvillimin e té gjithé njerézve. Subjekt i (kufizimeve té
ligjshme), éshté e zbatueshme jo vetém pér “informacione” apo “ide” gé priten miré,
apo konsiderohen si jofyese apo si ¢éshtje indiference, por edhe pér ato ge fyejné,
trondisin apo shqgetésojné Shtetin apo ¢do sektor té popullsisé. Té tilla jané kérkesat
pér até pluralizém, tolerancé dhe mendjegjerési pa té cilat nuk ka “shogéri
demokratike™?’.

Asamblesé sé Pérgjithshme t& Kombeve té Bashkuara, garanton té drejtén e lirisé
sé shprehjes né termat e méposhtém: Cdokush ka té drejtén e lirisé sé mendimit dhe
shprehjes; kjo e drejté pérfshin té drejtén pér té pasur opinione pa ndérhyrje dhe pér té
kérkuar, marré dhe pér té dhéné informacione dhe ide pérmes ¢cdo mjeti t& informimit
publik dhe pavarésisht nga kufijté.

E drejta pér liriné e shprehjes garantohet, gjithashtu, né Konventén
Ndérkombétare pér té Drejtat Politike dhe Civile (KNDPC)?, gjithashtu né Nenin 19
dhe né Konventén Evropiane pér té Drejtat e Njeriut (KEDNJ)®, qé garanton liriné e
shprehjes né Nenin 10. P.sh., Shqipéria e ratifikoi KNTPC-né mé 4 janar 1992 dhe
KEDNJ-né mé 2 tetor 1996%. Né& Kushtetutén e Shqipérisé, té drejtat e garantuara né
kéto traktate mbizotérojné ndaj ¢do ligji shqiptar apo praktike gé jané té papajtueshme
me to®!. Kushtetuta garanton, gjithashtu, vecmas, té drejtén pér liriné e shprehjes né
Nenin 10 (liria e shprehjes né jetén publike), Neni 20 (liria e shprehjes sé pakicave)
dhe Neni 22 (liria e shprehjes dhe liria e shtypit, radios dhe televizionit).

3.2, Kufizimi i lirisé sé shprehjes

E drejta e lirisé sé shprehjes nuk éshté absolute. Si ligji ndérkombétar, ashtu
edhe pjesa mé e madhe e kushtetutave kombétare pranojné se liria e shprehjes mund
té kufizohet. Sidogofté, ¢do kufizim duhet té mbetet brenda parametrave té
pérkufizuara shumé garté. Neni 10(2) i KEDNJ-sé, gjithashtu, pranon se liria e
shprehjes mund té kufizohet né disa rrethana té pércaktuara: Ushtrimi i kétyre lirive,
megenése mban me vete detyra dhe pérgjegjési, mund té béhet objekt i formaliteteve,
kushteve, kufizimeve apo ndéshkimeve té tilla si¢ pérshkruhen nga ligji dhe jané té

27 Handyside v. Mbretéria e Bashkuar, 7 dhjetor 1976, Numri i Studimit 5493/72,
paragrafi 49

%8 Rezoluta e Asamblesé sé Pérgjithshme té Kombeve té Bashkuara 2200A(XXI) e 16
dhjetorit 1996, qé ka hyré né fugi mé 23 mars 1976

2% Miratuar mé 4 néntor 1950, qé ka hyré né fugi mé 3 shtator 1953

% Neni 2 i KNDPC-s&; Neni 1 i KEDNj-sé

%1 Nenet 5 dhe 122 t& Kushtetutés s& Shqipérisé, miratuar mé 21 tetor 1998, pérkthyer nga
K. Imholz, K. Loloci (Anétar i Stafit Teknik té Komisionit pér Kushtetutén dhe
ACCAPP: <http://pbosnia.kentlaw.edu/resources/legal/albania/constituion/>.
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nevojshme né njé shogéri demokratike né interes té sigurisé kombétare, integritetit
territorial apo sigurisé publike, pér parandalimin e trazirave apo krimit, pér mbrojtjen
e shéndetit apo moralit, pér mbrojtjen e reputacionit apo té té drejtave té té tjeréve, pér
parandalimin e daljes sé informacioneve t& marra né konfidencé, ose pér ruajtjen e
autoritetit apo paanshmerisé sé gjyqgésorit.

Neni shton se kufizimet duhet té kalojné njé test me tri pjesé, duke kérkuar qé
¢do ndérhyrje té jeté: (1) e pérshkruar me ligj; (2) té ndjeké njé prej géllimeve té
ligjshme si¢ pérmenden shprehimisht, dhe; (3) té jené e domosdoshme né njé shoqéri
demokratike®. Jurisprudenca ndérkombétare bén té qarté se ky test paraget njé
standard té lartg, té cilin duhet ta kalojé cdo ndérhyrje. Gjykata Evropiane ka
deklaruar: Liria e shprehjes, si¢ thuhet né Nenin 10, i nénshtrohet disa pérjashtimeve,
té cilat, sidoqofté, duhen interpretuar né ményré té ngushté dhe nevoja pér c¢do
kufizim duhet vendosur né ményré bindése®.

Gjykata Evropiane beson se kérkesa qé ndérhyrja “t€ pérshkruhet me ligj” do t&
plotésohet vetém aty ku ka akses né ligj dhe “ai €shté formuluar me saktésiné e
nevojshme pér t'i dhéné qytetarit mundési t& rregullojé sjelljen e tij”. Sé dyti,
kufizimi duhet té keté njé géllim té ligjshém. Kéto jané géllimet e renditura né Nenin
19(3) t¢ KNDPC-sé dhe né Nenin 10(2) t¢ KEDNJ-sé. Sé treti, kufizimi duhet té
sigurojé domosdoshmérish njé prej kétyre géllimeve. Fjala “domosdoshmérish” do té
thoté se duhet t€ keté njé “nevojé t& forté shoqérore” pér kété kufizim. Arsyet e dhéna
nga Shteti pér t€ justifikuar kufizimin duhet t€ jené “relevante dhe t€ mjaftueshme”
dhe kufizimi duhet t& jeté “né pérpjesétim t& drejté me qéllimin e ndjekur™.

Gjykata Evropiane e té Drejtave t€ Njeriut ka shprehur garté se ¢cdo masé gé
parashikon kontrollin paraprak t€ publikimeve duhet t’i nénshtrohet njé analizé té
hollésishme, sepse mund té merret si njé kufizim i papérligjur i lirisé sé shprehjes. Né
rastin Spycatcher, gé kishte té bénte me botimin e kujtimeve té njé ish-punonjési té
shérbimeve sekrete, thuhet: Rreziget e natyrshme né kufizime paraprake jané té tilla
qé kérkojné kontrollin mé t& kujdesshém nga ana e gjykatés. Eshté vecanérisht késhtu
kur éshté fjala pér shtypin...*

NEé bazé té késaj, éshté pranuar tashmé ndérkombétarisht se kontrolli paraprak
mund té ndodhé vetém si njé masé e jashtézakonshme, gé i nénshtrohet mbrojtjes
strikte nga abuzimet.

32 shih Mukong v. Cameroon, piképamije té miratuara nga Komiteti i Kombeve té
Bashkuara pér té Drejtat e Njeriut, me 21 korrik 1994, Nr. 458/1991, paragrafi 9.7.

33 shih, pér shembull, Thorgeirson v. Islandés, 25 gershor 1992, Numri i Studimit
13778/88, paragrafi 63.

% The Sunday Times v. Mbretéria e Bashkuar, 26 prill 1979, Numri i Studimit 13166/87,
paragrafi 49

 Lingens v. Austri, 8 korrik 1986, Numri i Studimit 9815/82, paragrafet 39, 40

3 The Observer and Guardian v. Mbretéria e Bashkuar, 26 néntor 1991, Numri i Studimit
13585/88, paragrafi 60 (“Spycatcher”)
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3.3. Aktet dhe standardet ndérkombétare pér mbrojtjen e lirisé sé
shprehjes

Pika e fillimit té né formésimin e zgjidhjeve normative né legjislacionet
kombétare té shteteve dhe masat e krijimit té mjeteve té pérshtatshme pér t€ mbrojtur
liriné e shprehjes, paragesin norma dhe standard ndérkombétare me ¢ka detyrimin pér
ti mbrojtur té drejtat e garantuara e ¢ojné né nivel supranacional duke kérkuar miratim
konsensual dhe harmonizimin e métejshém té sistemeve kombétare té shteteve.

Liria e shprehjes éshté e rregulluar me njé numér té madh té instrumenteve
ndérkombétare. Té tilla jané: deklarata universal pér té drejtat e njeriut®’, pakti
ndérkombétar pér té drejtat civile dhe politike®, duke pérfshiré edhe rezolutén 12/16
té miratuar nga késhilli pér t& drejtat e njeriut prané OKB-s&*. Kjo rezoluté imponon
njé kérkesé pér shtetet qé té pérmbahen nga ¢do kufizim | késaj té drejte, e cila nuk
éshté né pérputhje me standardet ndérkombétare dhe dispozitat e KNDCP*, sidomos
kur éshté fjala pér diskutime dhe kritika politikave geveritare dhe shogérisé.

Dokumenti i fundit i OKB-s&, me té cilin detajisht interpretohet ¢éshtja e
shpérmendur éshté komentuari i pérgjithshém nr.34 i miratuar nga Komisioni pér té
drejtat e njeriut né 21 korrik té vitit 2011*". Ajo né ményré specifike rregullon
céshtjen: liriné e mendimit dhe té drejtén e shprehjes sé liré, liriné e shprehjes dhe
medieve, té drejtén e gasjes né informata, liriné e shprehjes dhe té drejtat politike,
bazat pér kufizimin e lirisé sé shprehjes né fusha té caktuara, duke pérfshiré edhe
marrédhéniet né mes té lirisé sé mendimit dhe té shprehjes, etj.

Po ashti si dokumente tjera me réndési né kété fushé dallohen: Karta e té
drejtave themelore t€ njeriut, né t€ cilén thuhet: “Cdo njeriu ka t& drejtén e liris€ sé
shprehjes. Kjo e drejté pérfshiné liriné e mendimit dhe té drejtén pér t& marr dhe
shpérndaré informata dhe ide pa ndérhyrjen e autoriteteve shtetérore dhe pa marré
parasysh kufijté, liria dhe pluralizmi i medieve, etj*.

Edhe késhilli i Evropés gjaté kohé alarmon nevojén pér mbrojtje dhe
promovim té lirisé sé shprehjes sé liré. Né kété drejtim jané ndérmarr hapa té
réndésishme pér mes miratimit té njé numri t& dokumenteve pérkatése né lidhje me
céshtjen né fjalé. Né vitin 1982, Komiteti i ministrave miratoi njé deklaraté mbi liriné
e shprehjes dhe informacionit dhe posagérisht vuri né dukje réndésiné e lirisé sé
shprehjes, si njé instrument i nevojshém pér zhvillimin social, ekonomik, kulturor dhe
politik t& ¢do individi, duke theksuar nevojén pér krijimin e kushteve pér progres
harmonik té grupeve shogérore dhe kulturore si dhe té bashkésisé ndérkombétare né
pérgjithési me rekomandimin R(2002)2 pér gasje né informata té pérmbajtura né
dokumentet me té cilat disponojné organet shtetérore. Po ashtu inkurajohet

%7 Shih nenin 19 té deklaratés

% Shih nenin 19 paragrafin 2

% Kashilli pér té drejtat e njeriut prané OKB-sé &shté formuar me rezolutén nr.60/251 té
Asamblesé sé pérgjithshme té OKB-sé né vitin 2006.

“ Shih nenin 19 paragrafi 3

*! Shih nenin 19

2 Mg gjerésisht shih nenin 11
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pjesémarrja né informim té publikut né lidhje me c¢éshtjet né interes t& pérbashkét,
nxitet efikasiteti i administratés dhe né té njéjtén kohé, tregohet ndihmé e duhur né
mbajtjen e integritetit té tyre duke shmangur rrezikun nga korrupsioni®.

Kétu do t& pérmendim edhe rekomandimin R (94) 13 té Komitetit té
Ministrave pér té nxitur transparencén e medieve. Ky rekomandim u éshté drejtuar
geverive té vendeve anétare, nga té cilat pritet t¢ marrin masa té pérshtatshme né
legjislacionet kombétare té cilat do t&é mundésonin dhe garantimin e transparencés sé
medieve*

Hapi tjetér drejt forcimit t& kornizés mbrojtése né kété sferé éshté béré me
miratimin e Deklaratés pér liriné e debatit politik né media né vitin 2004. Né té
proklamohen parimet themelore né lidhje me shpalljen e informatave dhe medieve pér
figura politike dhe bartésve té funksioneve publike né media®.

Rol kyc né kété fushé ka Konventa Evropiane pér té drejtat e njeriut, e cila me
ratifikimin u imponohet gjykatave kombétare, jo vetém me autoritetin, por mbi té
gjitha me efikasitetin e mekanizmit mbrojtés, jurisprudenca e pasur dhe respektove e
institucioneve né Strasburg, e drejta e lirisé sé shprehjes éshté e vendosur né nenin 10
té Konventés ku pérfshihen komponentét bazé qé kané té béjné me pérmbajtjen e té
drejtave té garantuara, formés té sé shprehurit dhe kufizimet e parapara.

4. KONKLUZION

Liria e besimit dhe shprehjes, gjithmoné kané gené dhe dot mbesim bazament i
njeriut té liré, bazament i shogérisé sé liré, bazament i korpusit té lirive dhe té drejtave
té njeriut.

Né kulturén moderne shekullare religjioni ge redukuar né ¢éshtje private té ¢do
individi, gé solli deri te kriza e relevancés dhe deri te kriza e identitetit. Mirépo, me
rénies e té shenjtés, me déshpérimin né mitet, utopité dhe ideologjité e shekullit X1X
dhe XX, me déshpérimin me qytetérimet materialiste dhe konsumiste, me dobésimin e
religjioneve konvencionale institucionale, jemi déshmitaré té interesit té zgjuar pér
pérjetimin subjektiv, individual, vetjak dhe té drejtpérdrejté té Zotit.

Mund té thuhet se ideja e lirisé sé religjionit ka pasur rrugén e saj té zhvillimit té
gjallé dhe mjaft té ndérlikuar. Ky rrugétim ka pasur sfidat dhe tatépjetat e tij, por edhe
pérmirésimet cilésore. Fazat kryesore mund t’i dallojmé qarté: liria e religjionit ka
kaluar nga dhuna dhe jotoleranca deri te toleranca dhe liria e ploté deklarative™.

3 Rekomandimi parasheh gasje deri te dokumentet zyrtare me té cilat disponojné organet
shtetérore, pa diskriminim, me ¢ka liria e shprehjes mund ti nénshtrohet kufizimit vetém
né raste té caktuara, té parapara me ligj, kur né pyetje interesat e e pérgjithshme
shtetérore dhe shogérore.

44 Recomandation No (94) 13 on measure to promote media transparency,
http://www.ebu.ch/CMSimages/en/leg_ref_coe_r94_13_transparency 221194 tcm6-
4266.pdf

4 Declaration of freedom of political debate in the media,
http://www.ebu.ch/CMSimages/en/leg_ref _coe_dect_political_debate 120204 _tcm6-
11947 .pdf

46 né esencé selektive, sidomos pér muslimanét
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Toleranca e sidomos pranimi i tjetrit shté ndér vecorité mé té theksuara pozitive
pér njé pluralizém religjioz t& miréfillté por edhe pér njé pluralizém té pérgjithshém.
Pér mé tepér gé Ballkani, Evropa dhe né pérgjithési bota né diskursin publik ishte
simbol i konfliktit, mosdurimit dhe pérjashtimit, kurse si rezultat i urrejtjes dhe
konflikteve té pérgjakshme né shumé pjesé té Evropés dhe botés.

Liria shprehjes gjithnjé e mé tepér mbetet ende e cunguar, e kufizuar apo e
kontrolluar nga pushteti. Pér fat té€ keq, sot né Ballkan lirisht mund té themi se, nuk
ekzistojné mé media, gazetar té liré apo té pavarur, por gjithnjé e méshomé ato jané té
varur apo kontrolluar nga politika e pérditshme, pérkatésisht pushteti.

Andaj gjithnjé e mé tepér edhe dokumentet ndérkombétare si dhe institucionet
ndérkombétare thérrasin pér njé qgasje tjetér lidhur me kéto dy liri esenciale t& njeriut,
ajo e besimit dhe e shprehjes.

Miréfilli i gjithé késaj éshté ajo se, liria e besimit dhe ajo e shprehjes jané ngritur
né rang ndérkombétar, pra jané té rregulluara me norma dhe akte ndérkombétare, me
cka edhe institucionet ndérkombétare dalin si garant pér respektimin e tyre.
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The Higher Objectives of the Islamic Divine Law

Atakan Derelioglu*

Abstract

Why did Allah (the Exalted) send a Divine Law? Muslim scholars of
jurisprudence expressed different ideas in this respect. Some said that Allah revealed
such a legislative system in order to attain Justice. Other jurists pointed out that it
aims at achieving happiness. And still some others, especially al-Ghazali, underlined
the fact that it is only for the achievement and the realization of the very benefits of
man on earth. A closer look at these three approaches to Shari'ah shows that they
complement each other: happiness of mankind cannot be achieved at large without
justice, and justice is one of the essential benefits and interest of people on earth. This
paper tries to understand this matter in the light of Ghazzali's and Shatibi's approaches
and examines the higher objectives of the divine Islamic law such as the preservation
of divine religion, the self, the mind, honor-lineage and wealth.

Introduction

A group of people were in a boat sailing on the sea. They became aware of that
their safety was at risk, and the lives of people could only be saved by throwing one
person overboard. Would it be morally right to kill one inocent life in order to save
the others?

Imam al-Ghazali (450-505 A.H./ 1058-1111 A.D.) in his book called “al-
Mustasfa Min ‘Im al-Usul” (the principles of Islamic Jurisprudence) talks about such a
case’. Before attempting to answer this question, we look at the objectives of Islamic
Divine Law. In Islam the basis for justification of moral and legal actions do not
originate in personal considerations, or personal desire or the benefits of the majority.

* PhD Candidate, Hena e Plote Beder University

! Abi Hamid Muhammad al-Ghazali, el-Mustasfa Islam Hukukunda Deliller ve
Yorum Metodlojisi, (translated by Yunus Apaydin), Kayseri: Rey Yayincilik, 1994, V.
1, p. 336.
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it is only justified by the Qur'an and Sunnah or the Islamic legislative system
(Shari‘ah).

The Term “Maqasid” and “Illah” and the Difference between them

The Objectives of Islamic Law “Maqasid Shari’ah” is very important to
understand the meaning and wisdom behind the Islamic Law. It can be considered as
the summary of the entire Islamic Law.

“Al-Magasid” is the plural of “magsid” which is derived from “gasd” meaning a
goal, intention, a place to reach, end and a way which is moderate, balanced, shortest,
and the most secure®. “Maqasid Shari’ah” in its terminological meaning is the major,
universal, and comprehensive objectives of the Islamic Law®. For example, the
magqsid of the Islamic law is the establishment of justice. Magasid is the answer of the
question “why”. Magqasid hold the answers for the question “why” such as why
muslims do not drink alcoholic beverages.

There is another Islamic term, which sometimes can be confused with this term
by some people, that is “illah” singular, “ilal” plural. “lllah” in source methodology
in the Islamic Jurisprudence denotes the effective cause of the law “ratio decidendi”
on which the judicial decision is based*. For example, travelling is the effective cause
“illah” of why you are allowed to shorten your prayer, but not the objective and
attainment target of the law. So then what are the differences between “magasid” and
“ilal”. There are a couple of differences.

First, “Illah” is not necessarily the goal and the objective of the Islamic Law
(Shari’ah) as in the example of travelling as opposed to maqasid for they are the
objectives Shari'ah wants to achieve. Adultery is prohibited in Islam and the “illah”
for which is fornication “zina” but the objective of the Shari'ah is the preservation of
progeny, lineage and honor of mankind. Another example for the clarification of the
issue is that relieving oneself as an “illah” that nullifies the wudu, whereas the greater
objective is that Allah the Exalted wants us to be in a state of purification. Second
difference between the “lllah” and “magqasid” is that “lllah” is normally in the
branches and offshoots of an issue, whereas “maqasid” is normally about the universal
concepts of an issue; and third, “lllah” is constrained to be applied for a certain
number of issues, whereas the goal and objectives of the Islamic law “magasid” are
far more comprehensive including a wide-range of issues in scope.

2 An- Nahl, 16/9; Ibn Manziir, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukrim, Lisanu’l-arab, Beirut;
Daru’s-Sadr, V. 111, p. 353-358.

® Ebn Ishak Ibrahim ash-Shatibi, el-Muvafakat fi Usiili’sh-sher’a, (verified by
Abdullah Draz), Press 4, Beirut: Daru’l-Ma’rife,1420/1999, V. 11, p. 7-8.

4 Sayyid Sharif Curcani, at- Ta’rifat, Beirut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1405, V. I, p. 201.
The ‘illah may be explained as the reason for which a particular law is believed to have
been established by the Lawgiver. It is thus essential to know the ‘illah in order to
understand the law itself and to determine the scope and applicability of the law.
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Why Allah (the Exalted) Revealed a Divine Law

Muslim scholars of jurisprudence expressed different opinions in this respect.
Some as Ibn Taimia (661-728 A.H./1263-1328 A.D.), said that Allah revealed such a
legislative system or Shari‘ah in order to attain Justice. Other jurists said it is for the
purpose of achieving happiness. And still some others, especially al-Ghazali, thinks
that it is only for the achievement and the realization of the very benefits of man on
earth. A closer look at these three approaches to Shari‘ah shows that they complement
each other: happiness of mankind cannot be achieved at large without justice, and
justice is one of the essential benefits and interest of people on earth®.

There are many great muslim scholars who talk about the purpose and spirit of
the Islamic law such as Imam al-Juveyni, al-Ghazzali, ibn al-Qayyim al-Jawziyyah,
al-Shatibi... For instance, a muslim scholar Imam ibn Qayyim in his book called
“I'lam al-Muwaqgiin”, (information for those who give fatwas) gives legal opinions
realated to the objectives of Islamic law. Upon examining attentively the legal issues
are being dealt with in accordence with wisdom, mercy, justice and common good.
Therefore anything that goes against them is not Sharia®. In this respect it is possible
to say that the objectives of Islamic divine law tries to drive away mischief, nonsense,
cruelty, justice, oppression, aggression. Anything that takes Shari‘a from being about
justice into being about injustice, from being about common good into being about
mischief, from being about wisdom into being about nonsense, from being about
mercy into being about cruelty any of these things is not Shari‘a.

The Qur'an says about the advent of the Final Prophet (pbuh): “We sent thee not,
but as a Mercy for all creatures’.” This verse points out that Rahmah “Mercy” is to be
the all-pervasive objective of the Shari‘ah. In this respect, “maslaha” can be used as a
synonymous of mercy here. Everything that has been enacted in the Shari‘ah, both
positive and negative rulings, have been enacted in order to establish this principle of
Mercy in the world. Everything such as the enactment of five daily prayers, fasting,
the prohibition of zina (adultery), alcohol, etc. all brings about mercy.

The Divine wisdom made the Islamic law or Shari'ah achieve the masalih or
benefits of people in the two following ways: First, by procuring these masalih (or
by bringing them about). Since people cannot bring about the benefits of mankind
equally; they discriminate against each other, they kill each other, they steal from each
other, they humiliate others just because they are different in color, ethnicity, power,
social status and the like. In one word they present their interest as central and others
are only means to achieve their own ends. Allah the Exalted is an absolute justice who

5 Mashhad Al-‘Allaf, Mirror of Realization: God is a Percept, the Universe is a
Concept, IIC Classic Series, 2003, p. 82.

® 1bn al-Qayyim al-Jawziyyah, I’lam al-Muwagq’in ‘an Rabb al-’Alamin, 4 vols., ed.
Ta-ha ‘Abder-Ra’uf Sa’ad, Cairo: Maktabat al-Kuliyyat al-Azhariyyah, 1388 AH —
1968 AC.

" al-Anbiya, 21/107.
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legislates to mankind what is beneficial to all. Second, the Islamic Divine Law
achieves its goal by preserving or protecting these human universal benefits by setting
rules and regulations with sets of prescribed punishment®.

According to Ghazzali, the Islamic Divine Law has one basic universal purpose:
to make real the best interests of humans on earth, whic is called in the Islamic
tradition as “maslaha”. In Arabic language, “Maslaha”, literally means benefit or
interest. It is that which secures a benefit or prevents harm as defined by Imam al-
Ghazali®. There are verses in the Quran which gives us such a notion as “maslaha”.
For example, “...surely God does not love disorder and corruption™®.”; “It is He who
(prepared the earth for your life before He gave you life, and) created all that is in the
world for you (in order to create you — the human species — and make the earth
suitable for your life)...*; “O you who believe! do not consume one another's wealth
in wrongful ways (such as theft, extortion, bribery, usury, and gambling), except it be
dealing by mutual agreement...'*; «...God wills ease for you, and He does not will
hardship for you..."**; “God enjoins justice (and right judgment in all matters), and
devotion to doing good, and generosity towards relatives, and He forbids you
indecency, wickedness and vile conduct (all offenses against religion, life, personal
property, chastity, and health of mind and body). He exhorts you (repeatedly) so that
you may reflect and be mindful!™*« These verses emphasize that the Islamic law or
Shari‘ah aims at the masalih or benefits of people.

The Dimensions of the Theory of Maqasid

According to Imam al-Ghazali, masalih or benefits should be compatible with
objective (Magasid) of the Shari‘ah, since the basic purpose of legislation (tashri') is to
protect the interest of people against harm. In regard to their importance and priority,
benefits are divided by Muslim scholars into three kinds.

—  The essentials (Da.ru.riy.yat) are things on which the lives of people
depend, and whose neglect leads to total disruption and chaos.

—  The complementary needs or human exigencies(Ha.jiy.yat) are matters that
people need in order to remove restrictions and difficulties in applying the five
necessities.

—  The embellishments (Tah.seen.niy.yat): These are accessories to make life
easier or more beautiful. They try to elevate people to a level on which they gain
higher moral values™.

8 Mashhad, Mirror of Realization, p. 82-83.

® al-Ghazali, al-Mustasfa Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodlojisi, V. 1, p. 332.
10 Al-Bagarah, 2/205.

1 Al-Bagarah, 2/205.

12 An-Nisa, 4/29.

13 Al-Bagarah, 2/185.

4 An-Nahl, 16/90.

15 al-Ghazali, el-Mustasfa Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodlojisi, V. 1, p. 333;

66



The Five Essentials (al-Daruriyyat)

They are five basic and universal necessities or priorities on which the lives of
people depend, and whose neglect leads to total disruption and chaos. These
necessities or necessary matters are absolute requirements to the survival and spiritual
well-being of individuals, to the extent that their destruction or collapse would bring
about chaos and the demise of normal order in society. If the individual and the
society lack any one of these, it would severely threaten the spiritual and/or physical
life of the individial and society. These five necessities of life are like the ultimate
umbrella under which all the rules of the Islamic divine law fall.

Now we will deal with these five essential necessities one by one:

1. The preservation of ‘din' or religion (Hifdh Ad-Din)

All the required things that are needed as beneficial tools to establish and attain
the necessity of spirituality were already contained in the divine law, such as: all the
principles, the rituals, the belief in angels, messengers, the day of judgment, and so
on. All these things were mentioned to serve the purpose of establishing spirituality as
a necessity in the existence of humans on earth. In addition to that another set of rules
exists to maintain this necessity of spirituality and to protect it against destruction.

Islam laid down the principles of justice, fairness, equality, freedom, prosperity,
success and truthfulness for people on earth. Jihad is legislated not to force people
against their own will to join Islam, but rather as a tool and mechanism to help
maintain the peace that allows for the peaceful spread of the message about the
religion of monotheism, justice and equality to the entire world and protect it against
attack. After people receive the message, it is up to them to accept Islam or choose
otherwise. The essential purpose of Jihad is to open the way for peaceful propagation
of the Message of Islam to people. The Almighty Allah states in the Glorious Qur'an:
“There is no compulsion in the religion. The right way stands there clearly
distinguished from the false. Hence, he who rejects the taghiit (false deities, and
powers of evil which institute patterns of faith and rule in defiance of God) and
believes in God (as the only God, Lord and object of worship) has indeed taken hold
of the firm, unbreakable handle; and God is All-Hearing, All-Knowing*®.”

“War” most often begins as a personal or national interests, for land, resources,
and/or other political or economic reasons. Islam prohibits this “war” and allows for
Jihad in the form of war in the three situations, namely:

a) Defense of Life, Property and National Boundaries, without
transgression.
Allah the Exalted says in the Glorious Qur'an:

Imam al-Juwayni was the first scholar to divide the topic of Magasid ash-SharT’ah into
the three categories of al-Dartiriyyat, al-Hajiyyat and al-Kamaliyyat.
16 Al-Bagarah, 2/256.
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“Fight in the cause of Allah those who fight you, but do not transgress limits; for

Allah loves not transgressors®’.”

b) Removing oppression and the just rights of oppressed people.

Upon examining attentively the Quranic verses in which God demands muslims
to fight, we find a clear evidence that war should be a means to drive away
oppression, aggression and tyranny. For instance, some verses in the Quran say: “The
believers against whom war is waged are given permission to fight in response, for
they have been wronged. surely, God has full power to help them to victory — Those
who have been driven from their homeland against all right, for no other reason than
that they say, “our Lord is God.” were it not for God's repelling some people by
means of others, monasteries and churches and synagogues and mosques, where God
is regularly worshipped and His Name is much mentioned, would surely have been
pulled down. God most certainly helps whoever helps His cause. surely, God is All-
strong, All-Glorious with irresistible might'®.”

The Prophet of Allah (pbuh) said:

“The best Jihad is a word of truth before a tyrannical unjust ruler™.”

Such verses show that Islam demands for the protection, defense, the support of
oppressed people of the world and freedom in religion.

c) Defense of Faith and Religion.

Allah, the Exalted, says in the Glorious Qur'an:

“And fight them on until there is no more tumult or oppression, and there
prevails justice and faith in Allah altogether and everywhere; but if they cease, verily
Allah does see all that they do®.”

This is one legitimate reason for entering a war. Once fitnah? has been
eradicated, people can adopt different world-views, and the followers of other faiths,
such as Christianity, Judaism, Zoroastrianism, and sabeanism, are free to live
according to their own religions. But public order should not be harmed by any of
these faiths.

Allah the Exalted also says: “But if they incline to peace, you also incline to it,
and (put your) trust in Allah. Verily, He is the All-Hearer, the All-Knower®?.” And He

7 Al-Bagarah, 2/190.

18 Al- Hajj (The Pilgrimage), 22/39-40.

1 Ahmad b. Hanbal, al-Musnad, (verified by Shuayb al-Arnavut), Press 2, Madina:
Muassasatu’r-Risala, 1999/1420, Hadith no.18828, V. 31, p. 125.

20 Al-Anfal, 8/39.

2L Fitnah: Unbelief, associating partners with God, hypocrisy, wrongdoing, transgression,
and the chaotic atmosphere or disorder that gives rise to these, or that is caused by
these.

22 Al-Anfal, 8/61.
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Most Exalted said: “Therefore if they withdraw from you and cease fighting, and
send 32/§>u (guarantees of) peace, then Allah has left no way for you (to war against
them)==.”

Islam has permitted fighting only for the above specified reasons and has laid
down strict rules of conduct in “warfare.” All other reasons for “war” are totally
prohibited in Islam, for instance, war for land expansion, colonial interests and
revenge, etc...

2. The preservation of ‘nafs' or human life (Hifdh un-Nafs)

Human life is sacred and a gift from Allah, the Creator. According to the Islamic
Divine Law life is a necessity and it is one of the top priorities that must be preserved
at all costs. Without the mentioned legitimate resons, all killing is prohibited in Islam,
and whomever kills someone it is as if he or she has killed all humans, or the human
race®®. Every human is a unique representative of mankind; if all people died except
one, then that person is the only one who represents mankind among other existences
such as animals and trees. For this importance of life Islam ranked it as a top priority
to be necessarily preserved and protected. For the protection of human life Islam has
legislated capital and corporal punishments and retribution unto those transgressing
criminals who murder and physically harm others.

Killing falls into three types: intentional and/or premeditated murder,
manslaughter, and total mistake. Islam commands the execution of anyone who
commits premeditated murder of an innocent person, seeking to place as strong a
deterrent as possible to eradicate the temptation of intentional murder. Unintentional
manslaughter and mistaken Killings are separate categories with separate lesser
sentences and blood money is paid to the close relatives of the victim. The family or
the heirs of the killed victim are given a Diyyah - blood money - unless they choose to
forgive the killer. The killer must repent to Allah and make atonement by the freeing a
slave, and if this is not possible, by fasting for two consecutive months. All such
penalties are for preservation of life.

Man does not own his soul or his own body; rather it is a sacred entity entrusted
to him on a temporary basis. It is not allowed for anyone to intentionally torture or
harm himself, or carry-out any type of suicidal crime or reckless act leading to his
destruction.

Man is not allowed to deprive himself of permissible food, drink, clothing,
marriage and proper care under any pretexts, if that causes him harm. Allah, the
Exalted, states in the Glorious Qur'an: “Say: Who has forbidden the beautiful (gifts) of
Allah, which He has produced for His servants, and the things, clean and pure,
(which He has provided) for sustenance??>«

2 An-Nisa, 4/90.
24 Al-Maida, 5/32.

% Al-A’raf, 7/32.

69



It is forbidden to neglect the physical needs of the body and cause harm through
negligence or self-torture. Allah, the Exalted, states in the Glorious Qur'an: “On no
soul does Allah place a burden greater than it can bear. It gets every good that it

earns, and it suffers every ill that it earns®.”

3) The Preservation of Mind (Al-'Aql: the faculty of reason)

Intelligence is the basis of all meaningful and responsible actions and
accountability. Islam prohibits intoxicants that impair the activity of the mind and
degrade man. The word for wine and intoxicants in Arabic is “Khamr”, that which
“covers” the brain. Alcohol and other drugs are one of the major causes of heinous
crime with disastrous results in the society. Allah the Exalted says in the Qur'an: “ O
you who believe! Intoxicants, games of chance, sacrifices to (anything serving the
function of) idols (and at places consecrated for offerings to any other than God), and
(the pagan practice of) divination by arrows (and similar practices) are a loathsome
evil of satan's doing; so turn wholly away from it, so that you may prosper (in both
worlds). Satan only seeks to provoke enmity and hatred among you by means of
intoxicants and games of chance, and to bar you from the remembrance of God and
from Prayer. so, then, will you abstain??’

4) The Preservation of Honor, Family and Lineage

The family unit is the basis of a healthy society and this can only be maintained
by upholding the sanctity of marriage. For the preservation of moral purity among all
men, women and children in the society Islam strictly prohibits adultery, fornication
and homosexuality. Islam concurs with previous divine religions in this prohibition.
Islam considers deliberate abortion of the fetus a premeditated act of murder
tantamount to infanticide.

5) The Preservation of Wealth

Private wealth and property are the basis of the economy and livelihood of the
members of the society. Islam protects personal wealth and imposes very strict
penalties against banditry, robbery, and thievery, and any violations against the
sanctity of property. Cheating, embezzlement, monopoly, hoarding and many other
harmful practices are also prohibited.

It must be noted that the punishment for stealing is only implemented with strict
conditions. For example, the theft committed must not involve food for survival from
hunger. The second Caliph Omar bin al-Khattab (ra) during the famine of the
“Ramadah Year” did not apply the punishment for stealing due to the conditions of
widespread hunger®,

% Al-Bagarah, 2/286.

2 Al-Maidah, 5/90-91.
2 Aba Sahl Shamsu’l-Aimme as-Sarahsi, al-Mabsiit, Bairut: Daru’l-Ma’rifa, 1993/1414,
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Other than thievery Islam has banned all types of transgression against private
possessions, estate and land ownership. This is based on the verse in the Glorious
Qur'an: “And eat up not one another's property unjustly (in any illegal way e.g.
stealing, robbing, deceiving, etc.), nor give bribery to the rulers (judges before
presentggg your cases) that you may knowingly eat up a part of the property of others
sinfully=.”

Human Exigencies (al-Hajiyyat or the complementary benefits)

The complementary things are matters that people need in order to remove
restrictions and difficulties in applying the five necessities.Allah the Exalted says:
“Allah does not want to place you in a difficulty, but He wants to purify you, and to
complete His favor to you, that you may be grateful®®.”; “Allah intends for you ease,
and He does not want to make things difficult for you®.” The complementary benefits
are intended to facilitate practicing and applying the necessities, therefore, a great
benefit reside in them because they supplement the five essential values. Neglecting
these complementary things will lead to hardships in life but not to chaos and
collapse.

For example, a private car can remove some hardship from the lives of people.
On the other hand, a person can manage to live without a car. Therefore a car would
be considered as Haajiyyat in this area. Food in general is Daruriyyat but specific food
items are considered Haajiyyat.

Rukhsa or Concessions are in almost every area of obligatory acts of worship.
Breaking the fast while traveling is permitted. It is allowed to continue fasting while
traveling but it might become a difficulty. Leaving the fast during traveling is
therefore a hajah that will make you travel easier.

The Hadd penalties® are suspended in the presence of sheer doubt (to relieve a
potential innocent defendant). Stealing due to the conditions of widespread hunger but
not out of mischief and evil might be a cause of suspension for hadd punishment. But
some other precautions such as a tazir punishment may be taken by the authorities to
ward off such problems. Tazir punishments decided by judge vary according to the
circumstances.

Allowing the sale of Istis'na (custom orders) although it means to pay for a non-
existing commodity falls also in this category. People can survive without custom
orders but by allowing this type of trade it makes their lives easier.

V.9, p. 140,
2 Al-Bagarah, 2/188.
%0 Al-Maida, 5/6.

81 Al-Bagarah, 2/185.
%2 Hadd penalties are the extreme limit of the penalties as described by the Qur’an and the
Sunnah.
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The hajah (complementary benefit) is elevated to the level of essentials if they
affect the entire public welfare. For example, tas'eer or price fixing. It is not allowed
for the government to interfere in the market prices. However the market begins to
fluctuate in such a way that the only thing that will stabilize it is government
regulation then it is allowed for the Islamic government to fix the prices of those
commodities. Tas'eer brings harm for the merchants but the greater harm of market
instability is removed.

Embellishments or (al-Tahsiniyyat or al-Kamaliyyat)

These are in the nature of desirabilities. The embellishments are intended to
render human affairs or conditions more suited to the requirements of the highest
standards of moral conduct. They “denote interests whose realization leads to
improvement and the attainment of that which is desirable.” Thus, the observance of
cleanliness in personal appearance and in spirituality, the cultivation of moral virtues,
the avoidance of wastefulness in consumption, and moderation in the enforcement of
penalties, fall within the scope of embellishments®.

Conclusion

If the aforementioned benefits are compared to circles one inside the other there
are some logical implications, priorities, and characteristics for these three circles.
The circle in the center which holds the Qur'an and the Sunnah represents the source
of legislation, and the source of establishing and bringing about benefits.

The second circle which is the five essential necessities in nature covers a wide
range of area. They are vital and necessary to every single culture regardless of
whether it is Islamic or not. The failure to preserve these necessities results in chaos
for that culture, regardless of its identity. The five necessities must be preserved
according to their priorities- religion, life, intellect, progeny, and property. Changing
the priorities of these necessities will lead to confusion in the moral life by changing
the priorities in the standard of moral values. Thus property, or money, for example,
can't be valued more than intellect or life. The third and fourth circles are the most
lenient toward diversity. They are open to interaction with other cultures. Both circles
keep the uniqueness of other cultures to be used and enhanced; the ways of gaining
property are left to the economic system of that country on condition that it does not
harm the property of others or put them at risk of harm. Second, it must be obtained
by lawful means, of course. The circles themselves must be applied in their logical
order and priority. Embellishments shouldn't be achieved before necessities. These
circles complement each other®.

% Mashhad Al-*Allaf, Mirror of Realization, p. 91-92.
% Mashhad Al-Allaf, Mirror of Realization, p. 92.
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Now, i would like to give Ghazzali's answer to the question asked by al-Ghazali
in the beginning. Based on the Shari‘ah law it is morally® and lawfully*® wrong to kill
some people in order to save others. Three reasons are given by Al-Ghazali against
the justification of killing in this case of the abandoned ship: 1) Universality: the
benefit of people, in this case the majority, is not a universal benefit, it is only the
interest of a group of people who are going to use others as means to their end. 2)
Necessity: the benefit of those people on the boat is not necessary to a degree to break
another necessity and kill humans. 3) Certainty: we are not certain that killing those
people is going to save the rest. What if they killed 10 people and after that they faced
another problem at sea, should they kill another ten to save the rest? This is morally
and lawfully unjustifiable and becomes out of control®’. In Islam the life of every
single human is unique and precious; it is one of the five necessities and must be
preserved and protected. Allah the Exalted commanded Muslims in the Qur'an that
killing is prohibited, and to kill one soul is as if you killed the entire human race and
to save one soul is as if you saved the entire human race.

On the basis of the above discussion two moral arguments can be provided in the
realm of Islamic ethics: first: the end results, no matter how good, and no matter how
much, do not justify any immoral act. second: the consequences, no matter how high
and well-intentioned, do not legitimize the means.

% Al-Maidah, 5/32.

% Al-Isra, 17/33.

%7 al-Ghazali, el-Mustasfa Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodlojisi, V. 1, p. 335-
337.
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TRAJTIMI | TESAWUFIT NGA FERIT VOKOPOLA NE
REVISTEN“NJERIU”

AN EXPLANATION OF SUFISM BY FERIT VOKOPOLA
IN THE MAGAZINE "NJERIU"

Alban Dobruna
Instituti i Historisé-Prishtiné, Kosovo

Abstrakt
Pérmes Kkétij punimi, autori paraget kontributin e Ferit Vokopolés dhéné né
revistén “NJERIU”. Revista “NJERIU” ishte organ i organizatés “Drita Hyjnore”,
gé e kishte themeluar. Misioni ishte sufizmi, tesavvufi apo misticim. Revista né fjalé
paraget njé aspekt té pandricuar té aktivitetit dhe angazhimit té tij né historiné e jetés
fetare té shgiptarét. Né kété revisté vérehet pérmbajtja e llojllojshme por edhe
origjinaliteti i mendimit, duke pérshtatur mendimet e tij me nivelin e masés dhe
rrethanat e kohés.
Fjalé kyce: Ferit Vokopola, veprimtaria atdhetare dhe publicistike, mistike
islame dhe tesawufi.
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Ferit VVokopola, béri emér jo vetém si atdhetar i devotshém, por edhe si
diplomat, jurist dhe publicist, gé la mendime me vleré edhe né fushén e publicistikes.
Ferit Vokopola ka gené e do té mbetet njé nga figurat e shquara kombétare,
shémbélltyré frymézimi pér céshtjen shqgiptare. Kontributi i Ferit VVokopolés éshté
shumé dimenzional, ka gené besimtar, atdhetar, filozof, eseist, poet, ka shkruar e ka
pérkthye poezi, éshté marré me tesavvuf, ka gené dervish dhe shejh sufi'. Shkrimet e
tij jané botuar, kryesisht, né revistén “Zani i Nalt&”, qé dilte né Tirané prej tetorit t&
vitit 1923 deri né muajin prill 1939, kurse nga viti 1939-1944 boton né revistén
“Kultura Islame”, e pérmuajshme fetare, ditunore, artistike, letrare, organ i
Komunitetit Musliman Shqiptar né Tirané,” por ne po pérgendrohemi né njérén nga
segmentet e ¢cmuara té€ veprimtarisé sé tij si themelues dhe kryeredaktor i revistés
“NJERIU” dhe autor i shumé punimeve me vleré kombétare dhe fetare.

Ferit Vokopola u lindi né Berat mé 18 Gusht 1887, por me origjiné ishte
nga Vokopola e cila rezulton njé gendér e réndésishme me objekte kulti dhe social-
kulturore si dhe nyje lidhjesh mes zonés sé Beratit-Skraparit dhe Pérmetit®. Njéherazi
Vokopola ka gené gendér dhe vatér e réndésishme e Lévizjes Patriotike Shqiptare.
Edhe pse (Megjithése) familja e Feritit u vendos né lagjen Murat Celepi té Beratit né
fillimet e shekullit X1X, ajo nuk i shképuti lidhjet me vendin e origjinés®.

Ferid Vokopola, né vitin 1938, né Tirang, arriti té afroi katér tarikate,
tarikatin Sa’adi, Rifa’i, Kadiri dhe Tixhani, t€ cilat u bashkuan dhe krijuan
organizatén e tyre me emrin: “Drita Hyjnore”, e cila kishte pér qéllim, pérveg zbatimit
té dispozitave islame, edhe ngritjen, lartésimin, edukimin, pastrimin frymoré-
shpirtéroré.Me idené dhe ndihmén e tij, né vitin 1942, muaji korrik, né Tirané, filloi t&
publikohet njé revisté e re fetare, letrare, kulturore, shpirtérore, me emrin “NJERIU”.

Revista “Njeriu” ishte organ i organizatés “Drita Hyjnore”, qé e kishte
themeluar. Misioni ishte sufizmi, tesavvufi apo misticimi...

L Arkivi i Institutit t& Historisé-Tirané(Mé tejé AIH),Fondi: Ferit Vokopoja, Mendime dhe
studime historike, Hurufité, Hurufité shgiptar burimi dhe doktina e tyre, dos.A-111.233.
f.76.

2 Biblioteka Kombgtare Shqjiptare-Tirang, “Zani i Nalt&” tetor 1923-prill 1939, “Kultura
Islame” 1939-1944.

% AlH-Tirang, Fondi: Nexip Alpan, Shqipéria né aspektktet qé nuk i njohim, dos.A-
V.13.f.12.

4 Mexhid Yvejsi, Ferid Mustafa Vokopola 1887-1969, www.zemrashgiptare.net
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Redaksia e revistés ‘“Njeriu” e pércakton késhtu thelbin teorik té
misticizmit; "Né fillim misticizmi kishte mérritjé shkallén e divotshmenisé e té
pastértisé dhe ma voné u pajos me virtyte tjera shpirtrore si pérulje, dorézim, dashtuni,
miré-dashje etj. Ma né fund hyni veté-mohimi dhe kushtimi plotsisht Zotit. Késhtu
misticizmi u ba njé thesar virtytesh fisnike”.

Né bazé té analizés sé pérmbajtjes dhe fizionomisé sé revistés kulturore-
fetare “NJERIU”, mund té nxjerrim disa té dhéna dhe rezultate, té cilat sa do pak do
té kontribuon historiografisé shqiptare me nivelin e larté té kulturés dhe me frymén
e fesé.

Revista“NJERIU”, doli nga korriku i vitit 1942 deri né shtator 1944, né
fakt Ferit Vokopola e ktheu reviste “NJERIU” né tribuné té Tesawufit Islame, qé
dallohej pér nivelin e larté artistik dhe shkencor. Né revistén “NJERIU”, Ferit
Vokopoja me doréshkrimet e tij t& matura e té zgjedhura, ka shpjeguar hollésisht jetén
e njeriut nga piképamje té ndryshme; si artikujt dhe poezité té cilat kané gené subjekt
me vleré: filozofik, historik, moral, shogéror, shkencor dhe sentimental; mirépo mbi té
gjitha i kishte vu vetés detyré té réndésishme gé té shkruante mbi jetén mistike té
njeriut duke ndjekur historiné e tij dymbédhjeté mijé vjecare, plot pohime dhe
mohime problematike.

Né numrin e dyté té& revistés ai shkruan artikullin:’Né prakun e
Mpystereve”, Ku béné pérpjekje pér gjetjen e fuqisé tejtoksore, gé sajoi formé njeriut
dhe gé e hijeshoi até me figurén e bukur, e frymézoi me shpirt tepér té shkélqyer®. Né
kété artikull pérpiget té pérkufizoj mendimet dhe studimet e pérgjithshme analitike,
duke hedhur syté né fazat e historisé sé misticizmit, qé nga bota e vjetér Egjiptiane
duke kaluar te popujt e gytetérimeve té tjeré. Veté né kété ményré, mendonte té
ndricojé mé miré opinionin e lexuesve, gé prisnin me kureshtje t€ madhe pérpjekjet e
tyre né sheshim e tkurrjes sé problemit té lartpérmendur gé ka gené gjiganteske, mjaft
serioze dhe me njé vileré té kuptimit té thellg, né kété piképamje Vokopola zbulimin
e sé vértetés sa té jeté i mundur, e lidhte me problemin madhéshtor té shpirtit e té
trupit, rreth té cilit géndron e varur pesha e fshehtésisé sé fillimit dhe mbarimit, edhe
pse pér té gjithé njerézit nuk ka gené, nuk éshté dhe as gé do té jeté plotésisht e
destinuar kuptimi i saj, sipas tij egjiptianet e vjetér mé paré nga té gjithé, e Kishin
kuptuar kété pamundési: Isis-i gé rrinte shtruar para portés sé faltores sé vogél, gé
ndodhej nén dhe, mbante mbi gjunjét e veté njé libér té mbyllur, ajo e kishte fytyrén té
mbuluar me njé vello dhe nén-shtratin e saj magjik mbante njé pérshkrim me kéto
fjalé:”As ndonjé njeri perénduarshém nuk e ka ngritur napén t’ime!..”’". Me gjithé
kété ai thekson se si Brahma e Indisé, Hermesi-i i Egjiptit, Pitagora e Platoni i
Elinéve, si dhe té gjithé njerézit e ngritur gé kané ardhur dhe kané shkuar, né besimet
dhe parimet e tyre mistike, jan€ munduar t’ia zbulojné trupit misterioz t€ Isis-it duke
dashur ti shérbejné zhvillimit shpirtéror té njeriut drejté sferave mé té larta tejtoksore,

S Pércaktimi i Misticizmit n’Islam, Njeriu, Nr.1, Viti 1l, Tirané, korrik, 1943, f.7.

® Ferit Vokopola, Né prakun e Mystereve, Njeriu, Nr.3-4, Viti I, Tirané, shtatuer-tetuer,
1942, f.1.
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kéto fragmente i kané ndaré né dy lloje, né trajtime ezoteriké dhe ato ekzoteriké, né
njé ményré q€ problemet mé té€ réndésishme t’i mésojné vetém njerézit e arritur dhe
ata gé kané njé talent shpirtéror té jashtézakonshém.

Né Kkété punim jané botuar dy figura A dhe B té trupit té njeriut. E para
tregon relatat shpirtéror e I&ndor gé ka ky me planetét dhe burgjet e sistemit diellor,
dhe e dyta si p&rmbledhés i gjithé krijesave té tjera pasqyron temperamentin shtazor té
tije. Né figurén e paré A paraget bukurin hyjnore té vetes qé ka té& béjé me botén
ezoteriké e mistike dhe né figurén e dyté B gjymtimet shtazore té njeriut qé sa do né
formé miniature e térheqin pas vetes né puné krejt materiale.

Pérkufizimet gé i béné Tesavvufit, Ferit Vokopoja me vete kané bartur
edhe pozicionimet e tij si sufi. Tesavvufi islam i pérfagésuar né brendiné e ajeteve té
Kur’anit, haditheve (thénieve) té Profetit Muhamed dhe né traditén metagjeografike
dhe kozmohistorike té dijetaréve me urti ekzistenciale éshté emértuar ndryshe edhe si
Misticizém islam. Né parim Tesavvufi méton ta paragesé traditén e pérgjithshme
shpirtérore té Aliut dhéndrit dhe kushéririt té Profetit Muhamed, e diné se cfaré
thesarésh té cmuara mban né mbrendi e atij praku té kéthjellét, ku Aliu nuk kishte gjé-
gofshin mé té& mfshehtat-q¢ mos ta dinte, dhe ato mos t’ia u lente petkun hynor
paslénésve té veté. T urtit e atyre korave shkruante Vokopola thoshin se pér té fituar
fugin e supermacin mbi vehten epshore (nefs), njeriu duhet té€ ndryshohet truprisht,
moralisht e menderisht, duhet té béhet si floriri dhe argjendi qé duke u tretur e kulluar
shumé heré, vecohen prej elementeve té tjeré té pavlefshém. Ky transformim mundet
té béhet vetém duke ushtruar e stérvitur mendjen, zemrén dhe energjiné me anén e
mjeshtérve(Shejhut), gé késhtu té zgjohen ndjenjat e tulitura té shpirtit. Me njé
pérpjekje dhe veprim té tillé, me ndérmjetésiné e Prijsit (Shejhut) té vérteté, njeriu
mund té lidhé marrédhénie me fuqgirat e fshehura té gjithésisé. | pérshtatur né kéto
studime dhe mendime, e veganérisht i géndroi besnik né shkallén e lejueshme té
relative shpirtérore, mund té themi se udhézimet e tij nga dituria hyjnore synojné
pérsosjen e njeriut, pér ata qé ¢mojné misionin e ardhjes sé tyre né kété boté, dhe kané
ngelur t& habitur para problemeve té saj misterioze.

Gjithashtu né interes é&shté edhe njé shkrim me rastin e 30 vjetorit té
pavarésisé, artikulli:” Ngritja e Flamurit Kombétar”, 8shté njé reflektim e i kujtimeve
té tij si njé 25 vjecar pjesémarrés i aktit patriotike né shpalljen e pavarésisg, e
pérshkruan me hollési itenerarin e ardhjes sé Ismail Qemal Beut nga Evropa né
Shqipéri, si dhe rreth organizimi e delegatéve pér pritjen e tij, ai shkruan:” Me 23
Vjeshté e Treté 1912 merr pérgjegjen prej Janinés qé t’a presim miré Ismail Qemal
Beun e t’a nderojmé; kété urdhér Nénprefekti i Lushnjes Eman Naili po me kété daté
na i komunikon neve té Lushnjs dhe Nénprefekturén e Kavajés telegrafisht, ashtu
edhe Pertef Beu lajmérohet me njé kalorés. Me 23, Ismail Qemal Beu me shoké fjetén
né Cermé, ku Dervish Bej Bicaku e Behxhet Bej Hyti vec pritjeve bujare me fuqité e
tyre t’armatosura dhané pérkrahjet e duhura. Me 24 fjetén né€ Libofshé, e cila ishte e

siguruar nén urdhérin e Késhillit Kombétar té Lushnjes®”.

8 Ferit Vokopola, Ngritja e Flamurit Kombétar, Njeriu, Nr.5, Viti I, Tirané, néntor, 1942,
f.7.
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Né kryeartikullin e numrit té shtat¢ me néntitull:’Randési e Pikés né
Mpysticism e Atomism” , autori déshiron t& japé njé shpjegim rreth brendésisé gé
zhvillon kuptimi i Pikés né Tesawuf. Pika nga réndésia e saj éshté edhe para idesé sé
pakufishme né sferat epistemologjike dhe ontologjike, ku até e lidhé si substancé
gjithé identitetet dhe diversitetet e céshtjeve me réndési kryesore té jetés. Sipas
perceptimit sufik Pika ndonése shumézohet e pakohet, kjo gjithmoné né esencén e saj
géndron si néna e céshtjeve themelore. VVokopoa pér keté i referohet Hazreti Aliut i
cili thoté:”Dituria &shté njé piké, t& paditurit e béné njémijé”?, misterin késaj pike ai e
ndan né tre pjesé; Pjesa e paré éshté forma e jashtme themelore: p.sh. dukja e jashtme
e atomit, shkronjat né njé libér, yjet e qgiellit etj., pjesa e dyté éshté ajo gé formon
brendisé Iéndore, fugité negative, p.sh. elektronet né atom, frazat né njé libér, trupat
né planeté etj., pjesa e treté €shté ajo e shkélqimit qé formon jetén, rezistencén e ¢’do
sendi, pika gendrore e gjallérisé sé pérjetshme p.sh. pika gendrore né atom gé posedon
fuginé elektrike pozitive, pérmbajtja e kuptimit themelor té njé libri...zjarri flakérues
gendror i ¢’do planeti g€ mban né 1€vizje trupat giellor. Q& té tria kéto jan€ brenda né
piken e cila p&rmban unitetin real e absolut t€ genies sé dukshme dhe t& padukshme
sikurse né themel rrénjét, trupi, lulja me farén pérmban pemén, dhe kéto pika té
sajuara pérmbajné pikén e shkélgyeshme jetike e mistike.

Njé vend meritor né kété revisté z&€ punimi:”’Ku shkon njerzimi”, né kété
pjesé autori elaboron pércarjet e mosmarréveshjet, burimet e té cilat jané shumé té
thella, Vokopola gjykon paanshém mbi kéto probleme té koklavitura, sipas tij
shkaget shtyse kané lindur bashké me elementin shtazoré brenda natyrén njerézore®,
si argument pér kété ai sjellé tragjediné e paré njerézore, vrasjen e Kainit nga Abeli,
gjakderdhje kjo e pérséritur vazhdimisht né masé té madhe nga pérdorimi i mjeteve
shkatérruese gé ka krijuar teknika moderne, por megjithaté plot mundime dhe
pérpjekje, kundér njéri tjetrit e kundér natyrés pér triumfin njerézor, e nése ka
mbérritur sot qytetérimit, duhet ditur se ky pérparim i detyrohet rrugé-heqgésve té
médhenj, qé shpérndané e errésirat e padijes me anén e drités sé mendjes dhe intuites
shpirtérore. Pérmend kétu dy faktoré kryesor si shkaktar té& kétij pérparimi: mendjen
dhe shpirtin, kéto jané dy fugi té pandashme nga njéra tjetra né sheshin e zhvillimeve
civilizuse.

Né numrin dymbédhjeté té revistés Ferit Vokopola né punimin:”Pérse
pérpigen dy shpirta”, paraget ¢do ané té késaj bote, ¢do fushé té aktivitetit njerézor,
pérpjekjet e dy shpirtrave njéri me tjetrin me njé hov q€ shtohet ¢’do dit€ dhe qé
térheqin njeriun drejt pakuptimésisé té castit, si dhuraté pér njé té ardhmen té
dyshimté. Kéto dy shpirtra, gé nuk afrohen me njéri tjetrin, pérbéhen prej mendésisé
Sé vjetér e asaj té resé, prej dy botérave té ndryshme e té pakuptueshme, e pra nuk
mundet té pajtohen kurré pa iu shmangur se e cila cageve té ekstremitetit e pa iu
shtruar arsyetimit té vérteté gé kérkon realiteti i s& mirés sé pérgjithshme. Autori
sulmon ndjenjén egoistike e cila mbisundon mendimin e njé pércarje té vazhdueshme,

9 Ferit Vokopola, Randési e Pikés né Mysticism e Atomsim, Njeriu, Nr.7, Viti I, Tirané,
kallnuer, 1943-XXI, f.7.
10 Ferit VVokopola, Ku shkon njerzimi, Njeriu, Nr.9, Viti I, Tiran&, mars, 1943-XXI, f.1.
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e cila shpirtrat me njé ftohtési té thellg, nuk ka se si zhvillon plotésisht pér té mirén e
pérbashkét, géllimi suprem , mendésia e pa-prekshme, gé rri e ndezur pér jeté né
brendiné e njerézve té pastér, t& ndérgjegjshém e mendje té shquar pér realizime té
larta botérore™. VVokopola me ané té alegoris e cila njihet si gjuha e tesawufit pérpiget
té shpjegon botén njerézore, duke u tronditur né mes té sistemeve té ndryshme té
kapitalizmit, racionalizmit dhe liberalizmit, u detyrua té hidhet né prehrin e
pérkédhelés té njé lloj irracionalizmi, u shtréngua ta zbresé prej fronit madhéshtor
logjiken dhe ta z&vendésojé me hovet e flakta té njé shpirti pushtonjés. Ai pérpiget té
mbroj diturit ezoterike dhe eksoterike, si trashégimi e qytetérimeve orientale, me
urtésiné e shpirtit té tyre duke u munduar té futé né zemrat e zbrazta té shoqgérisé
njerézore, ndjenjat e larta té njé dashurie té vérteté, si dhe pérpjekja qé ti presé hovin
fuqisé sé pafrenuar té materializmit, qé synon qytetérimin modern, por Vokopola i
nisur nga ndjenja altruiste godet vetépélgimin dhe vetéfitimin e pangopur té cilét i
pérulen epsheve térhegése té castit zbavités, pa marré parasysh se ¢do gjé e re burimin
e ka né thellésirat e jetés sé vjetér, dhe se duke ruajtur shpirtin e késaj mund té
transformohet pamja e jashtme e qytetérimit. Autori pérfundon artikullin me shpresén
se pésimet e rénda plot sakrificé, do té béhen mésime bindése pér themelimin e njé
page té drejté, kushtet e sé cilés mbretérimi i sé drejtés pér té gjithé do té jeté njé i pa
peréndushém ku vetém pér kété géllim té shenjté pérpigen dy shpirtrat.

Revista né fjalé si pér ka pérmbajtja qé shtjellon, si pér nga thellésia
kohore qé trajton dhe mbaréshtimi i mbéshtetur, jo vetém qé pérbén njé arritje té
pakontestueshme té autorit por edhe njé vleré fetare, kulturore, shogérore, politike
dhe letrare, sidomos krijimtaria e tij poetike edhe né kété revisté poema e tij spikat
mendim té thellé filozofiko-fetar, i cili pérpiqget té futet né misteret e gjithésisé e té
besimit, midis poezive mé té mira gé publikoi né revistén “NJERIU” jané:”Thesar’i
Pshehté”,”Besimi i Haluk-ut”, “Té¢ falemi Naim!”, “Mysteri i Qarkésisé”,
“Mbaréshtrimi 1 Gjthésisé”, “Drita né pasqyré”, “S’béhet kurrgjé pa paral!”,
“Aeroplani i luftés”,”Pika pérmbledhése!”.

Njé punim t€ vecanté autori ia kushton:”Vuajtjet e jetés dhe z&€ri i shpétimit”, ku
u mundua té sjellé njé perceptim mé té garté té vuajtjes, gé nga Buda i cili pér jetén né
pérgjithési  thoshte se &shté wvuajtje..ku shton:”Vuajtja lindin prej lakmive e
déshirave™?, ai u pérpog me téré fuginé spirituale té predikojé, sipas nevojés sé kohés,
porosit e larta hyjnore, duke vazhduar pastaj me veprat e larta té dijetaréve dhe
filozoféve té€ Greqisé sé Vjetér si: Sokrati, Platoni, Pihtagore té cilét vuajtjen e
nxjerrin nga déshirat e tepruara té barkut t€ pangopur. Prapa errésirés njerézore, né
téré shkélgimin e drités sé shpirtit té tij autori specifikon Jezusine Nazaretit,
predikimet e té cilit i ftonin njerézit drejt sé mirés sé pérjetshme; miré po mjerisht
tufat e térbuara e té errésua prej egoizmit té verbuar, e luftuan paméshiré pér edhe i
punuan njémijé té zeza gjer né buzé té varrit duke mos u trembur aspak prej shuplakés

1 Ferit VVokopola, Pérse pérpigen dy shpirtra, Njeriu, Nr.12, Viti I, Tirané, geshuer,
1943-XXI, f.1.

12 Ferit Vokopola, Vuajtjet e jetés dhe z&ri i shpétimit, Njeriu, Nr.14, Viti I, Tirané,
gusht, 1943-XXI, f.1.
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Qiellore. Autori né kété punim e i referohet edhe Profetit Muhamed si luftétar té
papushuar té drités kundér errésirés, t& mirés kundér sé keqes, té drejtés kundér té
shtrembrés dhe né fund gjallérisé kundér vdekjes. Kjo, mé tepér se ¢’do gjé efektin e
tregon mbi njerézit, ku fugia jetike pér té mbrojtur géllimin e pérsosurisé Hyjnore, ka
ftuar botén né rrugé té mbaré. Autori Vokopola me anén e metodologjisé sé Tesawufit
arrin té pérmbledh gjithé elementin sufik té zérit té shpétimit, sic i referohet titullit té
punimit; Té me ndérmjetési t& shpirtit, té rrezes sé hedhur prej Shkélgimit t& Tij
Hyjnor, ai konkludon se tek Ademi erdhi né fytyré, tek Mojsiu né fuqi, tek Jezusi né
frymé kurse tek Muhamedi me tre cilésité e t€ paréve me géllim té plotésimin té
urdhrave giellor.

Né funksion t& kétyre linjave autori ka trajtuar fet€ n€ artikullin: ”Qé&llimi i
njishéme i Feve”, ai pérqendrohet né até se duke mos gené e mundur t€ dihet e vérteta
esenciale e késaj bote, mendja e njerézve té arritur gjithésiné e kané quajtur sheshin e
fenomeneve, por VVokopola véren se po té shikohen ¢éshtjet né syrin e kthjellté té fesg,
ose té filozofisé si dhe té shkencés, do té shihet se gjithé fenomenet e ¢do kategorie iu
pérshtaten e iu lidhen njé varg fugive té ndryshme gé shfagen né trajtén natyrore,
faktorét social dhe impreione morale. Jané kéto ndjenja natyrore, gé na detyrojné té
pohojmé se ndér neve ekzistojné njé kategori ndjenjash themelore, té cilat na térhegin
kundrejt bukurisé, drejtésisé dhe mirésisé; por té gjitha kéto, né se ngelin té mangéta
prej ndjenjés fetare, nuk mund té themi se ndérgjegjes s’oné-ku dallohet e mira prej té
keges™. Kjo ndjenjé e larté, gé na detyron né mbesim e njé genie t& domosdoshme, na
con ballé pér ballé me té vértetén e pérgjithshme e finale, ku rreth sé cilés neve gjejmé
mundimin pér té shpjegua identitetin e vetes soné dhe gjithésisé gé na pushton.
Prandaj autori i referohet shumé dijetaréve té cilét thoné se feja ekziston né kété boté
qysh prej kohérave t€ motéshme qé nuk i pérshkruan historia, dhe se njeriu, sipas
kohés dhe ambientit e ka pasur njé faré besimi né ¢do periudhe kohore.

Ngé artikullin e tij:”Ate, uné njohal...”, duke vlerésuar krijimin e shtetit t&
pavarur shqiptar si premisé politike themelore pér njé zhvillim té té gjithé
kapaciteteve té shqgiptaréve, F. Vokopola me rastin e njégindvjetorit té lindjes evukon
kujtime nga momente kryesore té takimit té tij me Ismail Qemalit, si¢ kuptohet nga ky
shkrim ai Ismail Qemaline donte, e respektonte thellésisht duke gené i shtyré drejté
pér drejté prej njé fugie té brendshme dhe njé faktori té jashtézakonshém...! Ai
shpalos disa takime me té, por vecon até né castin vendimtar pér Shqipéring, shumé
mé té ndryshme se herét e tjera., shprehjet e té cilit ishin né ato momente urtésia,
dashuria shembullore pér té gjithé.

Revista né fjalé paraget njé aspekt té pandricuar té aktivitetit dhe
angazhimit té Ferid VVokopoles (tij) né historiné e jetés fetare té shqiptarét. Né kété
revisté vérehet pérmbajtja e llojllojshme por edhe origjinaliteti i mendimit, duke
pérshtatur mendimet e tij me nivelin e masés dhe rrethanat e kohés. Elaborimi i
Tesawufit nga Ferit Vokopola té mbaréshtuara né revistén “NJERIU” , kané edhe

3rerit Vokopola, Qéllimi i njishém i Feve, Njeriu, Nr.18, Viti II, Tirané, dhetuer, 1943-
XXl, f.3.
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vlera aktuale dhe shérbejné jo vetém pér ta njohur t& Teswufin, por edhe pér té
ndértuar gjykime té drejta lidhur me zgjidhjen tashme té

TRAJTIMI | TESAWUFIT NGA FERIT VOKOPOLA NE REVISTEN
“NJERIU”

Ferit VVokopola, béri emér jo vetém si atdhetar i devotshém, por edhe si
diplomat, jurist dhe publicist, gé la mendime me vleré edhe né fushén e publicistikes.
Kontributi i Ferit Vokopolés éshté shumé dimenzional, ka gené besimtar, atdhetar,
filozof, eseist, poet, ka shkruar e ka pérkthye poezi, éshté marré me tesavvuf, ka qené
dervish dhe shejh sufi. Shkrimet e tij jané botuar, kryesisht, né revistén “Zani i Nalt&”,
gé dilte né Tirané prej tetorit té vitit 1923 deri né muajin prill 1939, kurse nga viti
1939-1944 boton né revistén “Kultura Islame”, e pérmuajshme fetare, ditunore,
artistike, letrare, organ i Komunitetit Musliman Shqiptar né Tirangé, por ne po
pérgendrohemi né njérén nga segmentet e ¢gmuara té veprimtarisé sé tij si themelues
dhe kryeredaktor i revistés “NJERIU” dhe autor i shumé punimeve me vleré
kombétare dhe fetare.

Me idené dhe ndihmén e tij, né vitin 1942, muaji korrik, né Tirané, filloi té
publikohet njé revisté e re fetare, letrare, kulturore, shpirtérore, me emrin
“NJERIU” Revista “Njeriu” ishte organ i organizatés ‘“Drita Hyjnore”, q¢€ e kishte
themeluar. Misioni ishte sufizmi, tesavvufi apo misticim.
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Insan, akli, kalbi, ruhu, vicdani, duygular1 olan ¢ok yonlii bir varliktir. En giizel
sekilde ve miikemmel bir donanimda yaratilan insanin yasadig1 toplumda kendisine ve
baskalarina karst sorumluluklarini en giizel sekilde ifa edebilmesi i¢in, yaratilista
getirdigi maddi-manevi 6zellik ve gizelliklerinin korunmasi; onlarin gelistirilerek
kemale ermesi son derece dnemlidir. Zaten insan, yaratiligta gelismeye, degismeye
hazir bir varliktir.

Insanin her seyden o6nce Yiice Yaraticisina, kendisine ve ardindan diger
varliklara kars1 sorumluluklarini yerine getirerek yararlt bir kisi olabilmesi igin, onun
cok yonlii bir gidalanmaya ve egitilmeye ihtiyacit vardir. insanin bir ya da birkag
yoniine yonelik yapilacak egitim ¢aligmalari, istenilen hedefleri tam olarak
saglamayacaktir. Bu meyanda insanin goniil, beyin, duygu ve hislerinin egitimi son
derece 6nemlidir.

Manevi degerlerden tamamen soyutlanmig beseri egitim-denetim-yaptirim
yasalar1, ¢ogu zaman insanin mutlu olmasina ve onun bagkalarin1 mutlu edecek bir
yaptya sahip olmasina yetmemektedir. Zira bu yasalarin, biitiin ydnleriyle insant
kusatmas1 miimkiin olmamaktadir. S6zgelimi hukuk yasalari, insanin daha ¢ok aklina
ve cikarlarina hitap eder. Etik kurallar, onun yasadigi ortam ve g¢evredeki kazanim
yahut kayiplarmi hatirlatarak onu kontrol altinda tutmaya galisarak onun aklina,
kismen de duygularima hitap eder. Sosyal gevre, goérebildigi yahut goriilebildigi
ortamlarda onu etkiler..

Insana diinya ve ahiret mutlulugunu taahhiit eden din -ki burada dinden kastimiz
son ve ekmel ilahi din Islam’dir- insanin biitiin yénlerine hitap eder, onu biitiin bu
yonleriyle kusatarak egitmeyi ve istikamet ¢izgisinde tutmayi hedefler. Soyle ki din,
once insanin aklina hitap eder, yapip edecekleri yahut sakinacaklar1 seyler hakkinda
onu ikna eder. Ardindan onun i¢ diinyasina hitap eder. Bu meyanda Islam’in temel
kaynagr Kur’an-1 Kerim, kalb, fudd, sadw, batin gibi ¢ok genis bir kavram
yelpazesiyle insanin i¢ diinyasini dizayn etmeyi temel hedeflerinden sayar. Konuyla
ilgili yiizlerce ayetiyle Kur’an, vicdanlara seslenir, saglam bir inang yapis1 olusturarak
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insanin inanarak, severek ve her hangi bir ¢ikar beklentisine girmeden davranislar
sergilemesini saglar, onun duygu ve hislerini harekete gegirir. Davraniglarda biling
diizeyini yiikselttigi gibi, onlara heyecan, ask ve sevk de katar.

Sonugta dini kurallari, dini yaptirimlar insanin bag kulag: isitir, gozii goriir, akli
kavrar. Yani sira goniil gozii, goniil kulagi, goniil akli kavrar ve tiim organlariyla onu
harekete gegirir. Bunun i¢in Kur’an gonul goéziyle gérme, kalp ile akletme, kulakla
anlama gibi son derece ¢arpici ifadeler kullanmir. Biz bunu, gonll diliyle sdyleme,
gonul eliyle eyleme seklinde biitiin organlara samil kilabiliriz. Nitekim bir kudsi
hadiste Yiice Allah s6yle buyurmaktadir: Ben kulumun isiten kulagi, géren gozii, tutan
eli ve yiiriiyen ayag: olurum.*

Bunlarin yaninda din, fertlerin i¢ diinyasinda olusturdugu saglikli Allah ve ahiret
inancini zinde tutarak hi¢ kimsenin olmadigi yer ve zamanlarda bile, insanin yalniz
olmadigini ona hissettirerek onu yonetir, giizel seylere onu yoneltir, ¢irkin seylerden
onu meneder. Insanin kendi akil ve vicdaninin devre dis1 kaldig1 zamanlarda bile ona
yetisir; higbir seyin kendisini tatmin etmedigi durumlarda bile onu doyuma ulagtirir.

Bu tebligimizde dinin bu yoniini ayet, hadis ve tarihteki yaganmig 6rneklerden
yola ¢ikarak ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Problemlerin C6zimiinde Dinin Roli

Din, insanla birlikte dogmus ve insanla birlikte var olan énemli bir kurum, her
toplumun hayatinda var olan sosyal bir olgudur. Dinin en temel gayesi, insani,
yaratildigr saf ve temiz hali /fitrat1 lizere kalmasini saglamak; sapma ve yanilmalar
sonucu fitrattan yabancilasma s6z konusu oldugunda tekrar aslina donmesine
yardimci1 olmak ve en yararli insan tipini yetistirmektir. Din, insanin tiim hayatini ¢ok
yonli olarak kusatan bir olgudur. Onun diisiince ve yasam tarzini belirleyen, s6z ve
davraniglarina yon veren, kiiltiiriinii sekillendiren bir olgudur. Dolayisiyla hayati
anlamlandiran, zor zamanlarda caresizlikler karsisinda bile insana yasam zevki veren,
fikri-ameli-ahlaki bakimdan insani gelistirip kemale tasiyan, oliim gibi ¢6ziilemez
goriinen problemleri dahi ¢6zen din, kendisinden korkulacak bir sey degil; herkesi
kucaklayacak olan bir degerler mecmuasidir. Ciinkii din, insan i¢indir, insana
gelmistir ve insanla birlikte vardir. Bunun i¢in ilk insan, ayni zamanda ilk dini
onderdir. Adi Islam olan, varlig tiim insanligin esenlik ve baris igerisinde yasamasini
saglayan bir dinin korku iiretmesi, ¢evresine korku salmasi diigiiniilemez. Nitekim pek
¢ok ayetinde Kur’an, insanlik i¢in diinya ve ahirette hicbir korku ve hiznin
olmayacag bir hayat1 miijdelemektedir.

Dine gére insan fitrat iizere yaratilmigtir. Fitrat, insamn yaratilis gayesine
uygun olarak bozulmadan, kirlenmeden tertemiz kalabilmesidir. Ashinda fitrat iizere
kalmak, insan icin daha kolay ve onun huzurlu olmasina en uygun olandir.

! Buharf, Rikak 38.
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Dolayisyla inkar etmek, inanmaktan; kotiliik yapmak, iyilik yapmaktan; kotii olmak
ivi olmaktan ¢ok daha zordur. Inkdr, kiifiir, sirk ve kétiiliik insan icin asil vatandan
kopmadir, gurbettir, yabancilasmadir. Buna karsilik iman, Islam, iyi, giizel ise insan
icin asil vataninda yasamaktir.

Yiice Yaratici, insam iyilige yatkin olarak yaratmis, onun 6z benligine iyilik
yapma Yyetisini yerlestirmistir. Bu nedenle iyilik giizellik, insanin 6z benliginde
mevcuttur. Herhangi bir dini olmadigin1 séyledigi halde iyilik yapan insanlar, aslinda
Yiice Yaraticinin insanin 6ziine yerlestirdigi bu ilahi esintinin etkisiyle iyilik yaparlar.
Dolayistyla onlarin bu davraniglart da ilahi izler tasirlar. Zaten insani iyilige ve
kotiiliige iten etkenler, dinin emrettigi ve yasakladig1 seylerle ortiismektedir. insan
kotiiliigi sonradan ve ¢evresinden dgrenir/isler. Dinin temel hedefi de insanin 6ziinde
var olan iyilik yetisine islevsellik kazandirmak ve onu geligtirmektir. Dolayisiyla
insanin kigiliginin olugmasinda ve davraniglarinda dinin ¢ok 6nemli bir yeri vardir.
Dinin insandaki bu olumlu yerini ve giiciini Mehmet Akif su dizeleriyle ne giizel
ifade eder:

Imansiz olan pash yiirek sinede yiiktiir

Ne irfandir veren ahlaka yiikseklik, ne vicdandur;

Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.

Yiireklerden ¢ekilmis farz edilsin havf-i Yezdan in

Ne irfanin kalir tesiri katiyen ne vicdanin.?

Hakka yonelerek kendini Allah'in insanlara yaratilista verdigi dine ver. Zira
Allah'in yaratisinda degisme yoktur, iste dosdogru din budur, fakat insanlarin ¢ogu
bilmezler.?

Peygamberimizde, her dogan fitrat iizere dogar, sonra onu ana babasi
Yahudi, Hiristiyan yahut mecusi yapar. Ya da ¢ocuk dogdugu hal iizere kalir ve
Muisliman olur* buyurmustur.

Insanm fitrat {izere yaratilmis olmasi, onun diger canlilardan farkli kendine
Ozgiin bir yaratilisa sahip olmasi, onun hakki kabul etmeye yatkin ve hazir olmasi,
batildan 6nce hakka meyilli olmasi ve o hal iizere yasamasi olarak anlasilmistir.

Din, insanin fitrattan kopabilecegini de hesaba katar. Onu bu yabancilagsma
tehlikesi karsisinda kendi haline birakmaz, ondan vazge¢mez. Ciinkii din, insanin
kurtulusu ve huzuru igindir. Dolayisiyla sapma ve yanilmalar sonucu fitrattan
yabancilagma s6z konusu oldugunda tekrar aslina donmesini saglamak ve en yararli
insan tipini yetistirmek de dinin temel hedefidir. Bunun i¢in insanlar fitrattan
koptukea, sapkinliklara diistiik¢e yeni uyaricilar gonderilmis ve din yenilenmistir.
Insanlik tarihi, tevhidden kopan, son derece kotii ve berbat durumlara diisen insan
topluluklarini kurtarmak igin gonderilen/gelen davetgi/uyaricilarla doludur.

2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s, 251.

%30 Ram 30.
4 Buhari, Cenaiz 80; Muslim, Kader 6.
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Din, insanin tiim hayatin1 ¢ok yonlii olarak kusatan bir olgudur. Onun disiince
ve yasam tarzini belirleyen, s6z ve davranislarina yon veren, kiiltiiriinii sekillendiren
bir olgudur. Yiice Yaratici, insani iyilige yatkin olarak yaratmis, onun 6z benligine
iyilik yapma yetisini yerlestirmistir. Bu nedenle iyilik giizellik, insanin 6z benliginde
mevcuttur. Dini olmadigint sdyledigi halde iyilik yapan insanlar, aslinda Yiice
Yaraticinin insanin 6ziine yerlestirdigi bu ilahi esintinin etkisiyle iyilik yaparlar.
Dolayistyla onlar, bu davraniglarinda da ilahi izler tasirlar. Zaten insan1 iyilige ve
kotiiliige iten etkenler, dinin emrettigi ve yasakladig1 seylerle ortiismektedir. Insan
kotiligi sonradan ve ¢evresinden Ogrenir ve isler. Dinin temel hedefi de insanin
Oziinde var olan iyilik yetisine islevsellik kazandirmak ve onu gelistirmektir.
Dolayistyla insanin kigiliginin olugmasinda ve davranislariin sekillenmesinde dinin
cok 6nemli bir yeri vardir.

Insan hayat: zorluklarla miicadele ile geger. Insan, karsilastig zorluklarla bas
edebildigi siirece ger¢ek anlamda vardwr ve mutludur. Zaten yaratilis bakimindan
insan, zorluklarla bas edebilecegi bir donanima sahiptir. Nitekim Yiice Yaratict bir
ayetinde, “Gergekten Biz insan1 zorluklara dayanma/ onlarla bas edebilme giiciine
sahip olarak yarattik™ derken buna dikkat ¢cekmistir.

Insanin, bu yasam miicadelesinde karsilasabilecegi zorluklar1 yenmesi i¢in dogru
ve yerinde ¢oziimler Uretmek kadar, dnerilen bu ¢6ziimlerin uygulamaya konmasi da
o6nemlidir. Ciinkii uygulama imkani bulamayan teorik bilgiler, yok olmakla karsi
karsiyadirlar. Nitekim insanlik tarihinde hayata gegirilemeyip teoride kalan nice
degerli bilgi vardir.

Dinin insami Kusatarak Cok Yonlii insa Etmesi

Insanla ilgili problemlerin ¢oziimii igin gelistirilen onerilerin pratik hayata
yansitilmasinda dinin yadsinamaz bir yeri vardir. Ciinki din, insanlarin yalniz
akillarma degil; onlarin vicdanlaria/goniillerine de hitap eder. Onlara bu diinya
kazanimlar1 vaat ettigi gibi, oteki diinya kazanimi da vaat eder. Evet din, dncelikle
insanlarin akillarina hitap eder, onlar1 6nce ikna eder. Daha sonra onlarin goniillerine
hitap eder, duygular1 deprestirip harekete gecirir. Sonra da hayat1 diinya ve ahiret
biitiinltigli olarak tanimlayarak iki diinya mutlulugunu hedefler. Dinin bu farkli yani,
insanda etkin ve tahrik edici bir misyon {iislenerek insanligin yararina ydnelik
Onerilerinin pratige gegmesinde ¢ok onemli bir rol oynar. Akil, goniil ve duygularin
harekete gegmesiyle, teoriler hayata gegmeye baglar. Dinin bu etkin yaptirim giicii her
zaman, her yerde ve her sartta kesintisiz olarak devam eder. Kanun ve polis
gézetiminin olmadig1 yer ve zamanlarda bile, akil-gonil ve hisleriyle hareket eden,
her zaman Yiice Yaraticinin kontrolii altinda oldugunun bilincinde olan iman adamu,
hep iyi ve giizelliklerin adami olmaya calisir.

Dini kurallarin kusaticilig1 ve dinamizmi tiim insanligin hayrina ve yararinadir.
Dinin inga etmeyi hedefledigi iman adamimin génliinde koklesen iman agaci, tohum
olarak orada durmaz, siirekli hareket halindedir ve canlidir, gelisimini siirdiirtir. Onun

%90 Beled 4.
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en temel gidasi olan dini ilkeler (ayet ve onlarin ag¢ilimi olan hadisler/Kitab ve
Siinnet), her zaman ve her yerde yeniden inmeye devam ederek-¢iinkii iman adam
Kur’an’a doymaz, onu siirekli okur-dinler ve anlar, onu okumayi bitirince tekrar basa
déner, onu okumaya, onunla beraber olmaya, onunla beslenmeye devam eder®-yetisen
o iman agacinin saglikli bir sekilde yasamasina, serpilip meyveye (salih amel)
durmasina katki saglar. Artik iman, sadece insan1 igerden kusatan bir unsur olmaktan
¢ikar ve onu davranis diinyasina etki ederek disaridan da kusatmaya baglar.

Huzurlu bir toplumun olugmasinda, varligini siirdiirmesinde ve toplumda
herkesin yukimlltklerini yerine getirme konusunda dini yaptirimin insan iizerinde,
diger yaptirimlardan ¢ok daha etkin bir giicii vardir. Din, bu giiclinii hi¢cbir zaman
kaybetmemistir. Onemli olan insanin dogru dini, dogru bir bicimde 6grenmesi ve dini
dogru bir sekilde yagayabilmesidir. Bu ise saglikli, dengeli ve siirekli bir egitim ile
mimkuinddr.

Sosyal bir varlik olan insani1 toplumda kendisi ile, yasadigi ¢evre ile ve hem
cinsleri basta olmak iizere tiim varliklara uyumlu kilan norm kiiltiirdiir. Kiiltiire gekil
veren, onu yoneten en temel, en etkili kaynak ise dindir. Kiiltirden dini diglayanlar,
ondan giiya kurtulduklarini sananlar da, dinin yerine batil kaynaklari/dinleri
koymaktadirlar. Nitekim, dinden uzaklagan toplumlarda, ¢ok ge¢meden dine doniis
hareketleri baglamaktadir. Cilinkii 6zellikle dini yaptirimlarla ayakta duran bir toplum,
uzaklagmaya basladik¢a savrulmalar yasamaktadir.

Yukarida da sdylendigi iizere dini anlatarak yahut yasayarak dinle ilgili olanlara
diisen gorevlerin basinda dini dogru anlama, dogru tanitma ve daha da énemlisi onu
dogru temsil etme gorevi gelmektedir. Bu meyanda sirasiyla diyanet, ilahiyat gibi
kurumlara, din gorevlileri ile dinle ilgili konusanlara, dinl program yapanlara ve
ozellikle toplumda dindar/dinin temsilcisi olarak taninanlara biiyiik gorevler
diigmektedir.

Din butun bunlar: nasil gergeklestirir?

Kisaca sdylemek gerekirse, din biitiin bunlar1 insani, biitiin 6zellikleriyle dogru
tanimlayarak, hayati diinya ve ahiret biitiinliigii igerisinde dogru tanimlayarak, onun
problemlerini dogru teshis ederek, onun Oniine uygulanabilir ¢ézimler ortaya
koyarak, Allah ve ahiret inancinin diri tutarak gergeklestirir.

So6zgelimi namaz dinin temelidir ve giinliik olarak bes kere tekrarlanir. Namaza
durmak, aslinda Yiice Yaraticinin huzuruna ¢ikmak ve o huzurda durmak demektir.
Namaz kilan bir miimin, giinde bes vakit Yiice Allah’in huzuruna c¢ikiyor ve
kullugunu gozden gegiriyor demektir. Bu, hem onun manevi olarak yenilenmesine
sebep olacak, hem de Yiice Yaratictya karsi sorumluluklarini yerine getirme
konusunda onu harekete gecirecektir. Zaten Yiice Yaraticiya karsi sorumluluklarini

® Nitekim Kur’an’1 tanitan bir hadiste sdyle buyurulmustur: Kur’dn, ilim adamlarinin
kendisine doyup kanmadigi, ¢cok okumakla eskimeyen, essizligi bitip tiikenmeyen bir
kitaptir. Onunla konusan dogru séylemis olur. Tirmizi, Fadailu'l-Kur'an 14; Darimi,
Fadaili'l-Kur'an 1.

87



yerine getiren bir Miisliiman, O’nun yaratti§1 tiim varliklara kars1 sorumlulugunu
yerine getirecektir. Namazin bu fonksiyonu bir ayette sdyle anlatilir:

Dogrusu namaz, ahlaksizhk ve kétiiliiklerden altkoyar.” Namaz bu fonksiyonu,
namaz digindaki hayatta kendisini gosterecektir. Ciinkii kisinin namaz igerisinde
ahlaksizlik ve kotiilik yapmasi zaten miimkiin degildir. Namazin bu aktivitesini
yerine getirebilmesi ise, onun bilingli bir sekilde eda edilmesiyle miimkiin olacaktir.
Bunun igin insan, namaz ibadetinin hikmetini kavramali, namazin ruhunun gidasi
oldugunun bilincinde onsuz olamayacagini bilmeli, namaz sdéylem ve eylemlerini
tanimali, bu bilingle namazi eda etmeli ve namaz ruhunu yasayip o ruhu yasatmalidir.

Bunun icin dinin bitin subeleriyle bir biitin olarak ve dogru bir sekilde
anlasilmasi gerekir. Bu ise dinin, Miisliimanlarin yasadiklarindan yahut insanlarin din
diye bildikleri kirintilardan degil de kendi temel kaynaklarindan 6grenilmesiyle
gerceklesecektir. ikinci olarak dinin biitiin yonleriyle yasanmasina imkan verilmelidir.
Zira bir sistem, biitin parcalartyla isletildigi silirece, hedeflerini tam olarak
gerceklestirebilir. Dinl yaptirimlarin aktif olabilmesi igin, dinin diinya ve ahiret
kazanimlarinin siirekli bireylerin ve toplumun giindeminde tutulmasi gerekir. Nitekim
bu konudaki Peygamberimizin, Allahin en sevdigi amel diye tamimladigi, Kur’an’in
bastan sona okunduktan sonra hemen tekrar okumak i¢in basa doniilmesini tavsiye
etmesi manidardir. Islam’in en dogru anlasildig1 ve sonraki kusaklar icin drnek olan
Saadet Cagi insaninin gilindemlerinde hi¢ Kur’an’in diismedigi hatirlanirsa bu
dedigimiz daha iyi anlasilacaktir. Evet, onlar Kur’an okuyorlar, Kur’an konusuyorlar
ve Kur’an yasiyorlardi. Onlarin giindemlerini Kur’an belirliyordu. Kur’an, sana
olum/yakin gelinceye kadar Rabbine ibadet et®ayetiyle kesintisiz bir kullugu
hedefliyordu.

A. DININ, INSANIN GONUL DUNYASINI iNSA VE iIHYA ETMESI

Cami dernekleri vardir, yaptirma ve yasatma dernegi adi altinda kurulurlar.
Gergekten de bir kurumu yaptirma da énemlidir, yasatma da. Insan icin de durum
boyledir. Var olan insanin maddi yapisi gibi manevi yapisini insa etmek kadar onu o
dogrultuda yasatmak da oldukca dnemlidir. Iste bunun igin biz insd ve ihyd dedik ve
once insanin gonill diinyasinin ingd ve ihyasindan basladik. Bunun ardindan onun
diisiince diinyasinin, sdylem ve eylem diinyalarinin insa ve ihyas1 gelecektir.

Yiice Rabbimizin biz kullarinda en biiyiik emanet ve nimetlerinden biri olan
Kur’an, insan i¢indir, insana inmistir ve insani biitiin yonleriyle insd ve ihya etmek
icin gelmistir. Bu anlamda Kur’an, 6nce yapiy1 en giizel bir sekilde kuran kitaptir.
Ardindan kurdugu bu yapiyr en milkemmel bir sekilde yasatan kitaptir. Kur’an,
yoktan var eden Yiice Yaraticinin ve her seye hayat veren Hayyu 1& yemQt/hep diri-
6limsiiz olan Rabbimizin kelami olmakla bu gorevini ifa etmeye devam etmektedir.
Kur’an’in hedefledigi insan ve toplum tipi, asla bir hayal yahut iitopya degildir.
Kur’an indigi giinden itibaren, iste insan boyle olunur, adamlik iste budur dercesine

729 Ankeb(it 45.
815 Hicr 9.
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pek cok insami ingd ederek Saadet Caginin seckin toplumunu olusturmustur. O,
uyguladig1 proje ile cahiliye doneminin eskiyalarini almis Saadet Caginin Evliyalari
haline getirmistir. Kurdn’in bu insd ve ihya islevi sonraki donemlerde de devam
etmistir.

Kur’an bugiin de ayn1 gorevi ifa edebilecek gii¢ ve tazeliktedir. Yeter ki insanlar
ona ydnelebilsinler, onu okuyup anlayabilsinler ve onun hayat iksirinden icebilsinler.
Zira Kur’an aydnlatan, 1sitan nir; yol gosteren hidayet rehberi; dirilten ve yasatan
ruhtur.

Simdi Kur’an’in, dolayisiyla dinin bu misyonunu ayetler 1s1ginda anlamaya
caligalim:

1. Kur’an’in Kusatici1 Olusu

Beser mabhsiilii, edebi, hukuki, ahlaki, felsefi muhtelif alanlarda hazirlanmig
eserler vardir. Bu edebi tiirlerden kimi yalnizca insanin aklina hitap eder; kimisi
yalniz duygu ve hislerine hitap eder; kimi ise yalnizca onun kazanim ve ¢ikarlarina
seslenir. Sozgelimi insan bir romant okur, hislenir, iiziiliir, sevinir, aglar, giiler; ancak
kitap bittikten bir miiddet sonra bu duygulari sona erer. Bir felsefl kitabi okur, o eser
insanin beynini harekete gegirir, onu diigiindiiriir, ancak onu duygulandirmaz,
aglatmaz yahut giildiirmez. Insan bir hukuk kitabim alir okur, baz1 sorularma cevap
bulur, leyh yahut aleyhine olacak bazi seyleri 6grenir. Ancak bu gibi kitaplar da
insanin hislerine, duygularina hitap etmez. Insan, bu kitaplarn kendisi gibi insanlar
tarafindan hazirlandigint bildiginden ¢ok fazla onlardan etkilenmez, o eserlerin tek
basina bir yaptirimi da olmaz ¢ogu zaman.

Allah’n egsiz kelam1 Kur’an ise, diger kitaplar gibi sadece insanin beynine ve
bas kulagina seslenmez. Yahut o, insanin yalnizca hislerine seslenmez. Aksine O,
insanin bitiin yonlerine seslenir. O, biitiin yonleriyle insani kusatir ve ¢ok yonlii
olarak onu harekete gecirir. O, insanin beynine hitap eder, diigiindiiriir, onu ikna eder;
ardindan gonliine hitap eder, yiiregini hoplatir; vicdanina hislerine hitap eder, onu
duygulandirir, hislendirir, sonugta tiim yonleriyle insant etki alanina ¢eker, onu
harekete gegirir, onu yonetmeye ve ¢ekip ¢evirmeye baslar. Bu bakimdan Kur’an’in
tek bagina bir yaptirim giicii vardir.

2.  Goniil Ahcillarinin Kur’an’a A¢ilmasi

Evet, Kur’an, 6nce goniillere seslenir, onlar1 etkiler ve harekete gegirir. Temiz
yiirekler Kur’an lafz1 ile ondaki derin manalar ile onun etkileyici tslubu ile yerinde
duramaz olur. Harekete gecen goniiller, his ve duygular viicudun diger organlarini
harekete gecirir. Kur’an gercekleriyle dolan goniil, akil ve diger organlar birlikte
harekete gecerler.

Tabidir ki Kur’an’in bu etkisinden faydalanabilmek icin gdénullerin Kirli
duygulardan arinmasi ve temiz duygularla dolu olmasi gerekir.

“Miiminler o kimselerdir ki Allah hatirlatildiginda onlarin kalpleri iirperir,
onlara Allah’in ayetleri okundugunda, ayetler onlarin imanlarina iman katar.”®

9 8 Enfal 2.
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“Allah, soziin en giizelini, birbirine benzer, ikiserli bir Kitap halinde indirdi.
Rablerinden korkanlarin, ondan derileri iirperir, sonra derileri ve kalpleri Allah'in
zikrine yumusar. Iste bu Allah'in rehberidir. Diledigini bununla dogru yola iletir. Ama
Allah kimi sapikliginda birakirsa artik ona yol gésteren olmaz. ™

Ayetlerden de anlagilacagt tizere Kur’an’dan istifade edebilmek igin, goniil
alicilarinin agik olmasi gerekir. Bunu soyle izah edebiliriz: Bulundugumuz yerde pek
cok ses ve gorlintii dalgalar1 akip gitmektedir. Ancak onlarin varligini, radyo yahut
televizyon gibi saglam bir alicty1 actigimizda ve onun alicilarini gekmesini istedigimiz
yone gevirip o yayin frekansina ayarladigimizda ¢ekecektir.

Tipkt bunun gibi insanin goniil alicilarini acgik tutmasi, onu Kur’an tarafina
cevirmesi gerekir. Goniil alicilarini Kur’an vericisine ¢eviremeyen, ona a¢gmayan,
onun frekansina giremeyen kimseler Kur’an’dan istifade edemeyeceklerdir. Bunun
icin Kur’an, ayetlerinin miiminlerin imanina iman kattigini sdylerken, diger yandan da
inkarcilarin kiifriinii nefretini artirdigina dikkatleri ¢eker.

Zira inananlar, alicilarimt Kur’an’a g¢evirenlerdir, onlarin alicilar1 Kur’an
vericisine agik ve hazirdir. Inkarcilar ise, alicilar1 Kur’an’a kapali olan yahut Kur’an
vericileri yaninda bagka parazit vericilere de yonelik olanlardir. Elbette onlarin
Kur’an’dan istifade etmeleri miimkiin olmayacaktir. Simdi su ayetleri okuyalim:

Biz, and olsun ki 6giit almalart i¢in bu Kur’dn'da bunlar tiirlii tirlii agikladik.
Fakat bu a¢iklamalar ancak onlarin nefretini artrmigtir. ™

And olsun ki Rabbinden sana indirilen, Kur'an, onlardan ¢ogunun azginlik ve
kiifiinii artirr. Oyleyse kafirler i¢in tasalanma.™

Kuran'dan inananlara rahmet ve sifa olan seyler indiriyoruz. O, zalimlerin ise
sadece kaybini artirr.™

Oyleyken, bunlara ne oluyor ki dgiitten yiiz ceviriyorlar? Aslandan iirkerek
kacan yabani merkeplere benzerler.*

Gorildiigi tzere bu ayetleri dinleyenler, Kur’an’in dilini bilen ve onu
anladiklarin1 sanan kimselerdi. Ancak bu dinleme onlarin kiifiir ve nefretini
artirmaktadir. Sonugta Kur’an onlarin dinlemelerini gergek dinleme, anlamalarini da
gercek anlama olarak kabul etmemektedir:

Ey inananlar! Allah'a ve peygamberine itaat edin, Kuran't dinleyip dururken yiiz
cevirmeyin, dinlemedikleri halde «dinledik» diyenler gibi olmaymn.”®

Onlarin  kalpleri vardir ama anlamazlar; gozleri vardir ama gormezler;
kulaklart vardir ama isitmezler. Iste bunlar hayvanlar gibi hatta daha sapiktirlar. Iste
bunlar gafillerdir.'®

10 39 Ziimer 23.

1117 fsra 41.

2 5 Maide 68.

1317 isra 82.

14 74 Muddessir 49-51.
15 8 Enfal 20-21.

187 A’raf 179.
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Ciinkii Kur’an’in hedefledigi dinleme, goniil kulag: ile olan bir dinlemedir. Bu
ise, On yargisiz, hakikati 6grenip kabul etme amac1 dogrultusunda olan bir dinlemedir.
Aynmi sekilde Kur’an’in istedigi anlama da gonil beyni ile olan ve hakikate
susamislarin susuzlugunu gideren ve onlar1 doyuma ulastiran bir anlama olacaktir.
Bunun i¢in Kur’an, kalp ile anlamaya ve akletmeye dikkatlerimizi geker. Akil ile
anlama ve akletme degil de, kalp ile anlama ve akletmedir Kur’an’in bizden istedigi:

Yeryiiziinde dolasmiyorlar mi ki, orada olanlari akledecek kalpleri, isitecek
kulaklart olsun. Ama yalmiz gozler kér olmaz, fakat gogiislerde olan kalpler de
korlesir.™

Bunlar Kuran'i diigiinmezler mi? Yoksa kalpleri kilitli midir?™®

Kur’an’da yer alan pek cok ayet goniil diinyasinin insa ve ihyasina yoneliktir.
Kur’an’da kalp ve kalbe yakin anlami olan kavramlarin gegtigi yiizlerce ayet yer
almustir. Kalp kelimesi yiizden fazla, sadr kavrami 44, fuad kavrami 16, akil/ kavram
fiil olarak 49, nefis kavrami da {i¢ yiize yakin yerde ge¢mektedir. Bunun yaninda
Kur’an’da kalbin eylemleri climlesinden olarak iman, ilim, marifet, basiret, muhabbet,
zikir, fikir, takva, teslimiyet, sirk, kiifiir, inkar, nifak, gaflet, siiphe, hased, kin, kibir,
nefret gibi yiizlerce kavram ve konu yer almistir. Kur’an, muhatabi olan insanin ig
diinyasinin egitimi {izerinde genis bir bi¢imde durmustur. Kur’adn ayetleri,
muhataplarinin aklina hitap ettigi kadar, onlarin goéniillerine ve duygularina da hitap
etmistir.

Hem Mekke’de hem de Medine’de inen yiizlerce Kur’an ayeti, dncelikle insanin
kot ve art niyetlerden uzak temiz, ari-duru bir kalp sahibi olmasini ister. Bunun i¢in
iyi niyet ve sahih iman biitiin salih davraniglarin olmazsa olmazi sayillmistir. Bu
yoniiyle bu ayetler, insanin goénill diinyasina seslenerek, adeta damardan girerek
hedeflenen ideal insan tipini, Kur’dn adamini insa etmeye yoneliktir. Kur’an, goniil
diinyasini insa ettigi insan1 basibos birakmaz. Bu sefer onu bu ¢izgide yasatmak i¢in
ona seslenir. Bunun i¢in insan inanmak i¢in Kur’an okur, inancini gelistirmek i¢in
Kur’an okur, iman iizere kalmak i¢in Kur’an okur, iman iizere 6lmek i¢in Kur’an
okur. Hz. Peygamberin hadisleri igin de durum aymidir. Nitekim bu konudaki bir
hadislerinde Peygamberimiz sdyle buyurur: Insan viicudunda bir et par¢ast vardir, o
dUzeIirs_ig tim beden duzelir, o bozulursa tiim beden bozulur. Dikkat edin, o et par¢as:
kalptir.

B. DIiNiN, iINSANIN DUSUNCE DUNYASINI iNSA VE iHYA ETMESI

1.Beyin Alcilarinin Kur’an’a Acilmasi

Insanm en 6nemli 6zelliklerinden biri de onun diisiinen ve akleden bir varlik
olmasidir. Iste Kur’an ayetleri, ikna edici iislubu ile, apacik delilleri ile, anlatim giicii
ile beyinleri donatir, kusatir ve onlar1 harekete gegirir. Oyle doldurur ve harekete
gecirir ki beyinlerden figkiran enerji, sz ve davraniglarla dis diinyaya yansimaya
baslar. Bunun i¢in Kur’an siirekli ¢alisan, hareket halinde olan ve kullanilan bir akil

1722 Hac 46.
18 47 Muhammed 24.
9 Byhard, iman 39; Miislim, Miisakat 107-108; Ebd David, Biiy’ 3; Tirmizi, Biyd’ 1.
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ister. Siirekli insan1 diisiinmeye ¢agirir, hem de derinlemesine ve ince ince diisiinmeye
(taakkul, tefekkir, tedebbdiir, teemlml) ¢agirir. Bu yiizden de akil kelimesi yalin olarak
Kur’an’da gecmez, Kur’an’da akletme ile ilgili kavramlar fiil kalibinda geger. Dinin
etkin taraflarinin basinda, onun ikna edici olmasi ve akillar1 doyuma ulastiran saglam
delillere dayanir olmasi gelir. Dinin kurallarinda, selim akla aykir1 olan bir taraf
yoktur.

Kur’an’in bu yoniinden yararlanabilmek i¢in goniiller gibi, akillarin da ona
acilmasi gerekir. Akillarin 6n yargilarin bagindan kurtularak o6zgiirce caligmasi,
Kur’an’in berrak ilkeleriyle donatilmasi, diisiincelerin onunla kurulmasi gerekir.
Bunun i¢in akillarin nefis ve seytanlara kiraya verilmemesi gerekir. ..

2.  Diisiinen Kalpler, Akleden Kulaklar!

Bu konudaki Kur’an’daki yiizlerce ayetten bir kac1 sdyledir:

Kur’an’t derinlemesine diisiinmiiyorlar mi? Yoksa onlarin kalpleri iizerinde
kilitler mi var?®

Yeryiiziinde dolagmiyorlar mi ki, orada olanlarin akledecek kalpleri, isitecek
kulaklart olsun. Ama yalmz gézler kor olmaz, fakat gogiislerde olan kalpler de
korlesir. *

Size bir ibret olmak tizere, anlayish kulaklar anlasin diye ...%

Aslinda insan akliyla diigiintir, kulagiyla da dinler. Ancak ayetlerde kalp ile
akletme ve kulakla anlama vurgusu yapilmistir. Bunun anlami sudur, biitiin organlar
kalple irtibatli ¢aligmalidir. Ciinkii kalp imanin merkezidir. Organlardan miimince
eylemlerin sadir olmast i¢in onlarin iman merkezi ile irtibatli ¢alismasi kaginilmazdir.
Buna gore kalp ile diisiinme, kalp ile gérme, kalp ile dinleme, kalp ile dinleme, kalp
ile eyleme devreye girecektir. Artik diisiinmeler, gérmeler, duymalar, hissetmeler
kalpsiz/ruhsuz/imansiz ol(a)mayacaktir. Zaten goniille irtibatli olmayan, goniilden
olmayan eylemler ruhsuz, sig ve sekiiler kalacaktir. Bunun igin kalpte koklesen iman,
tiim organlara ve onlardan sadir olacak davranislara yansiyacaktir.

Bir 6rnek verecek olursak, namaz ibadeti goniilden gelmezse, kalpsiz olur ve
miinafikca yatip kalkmaktan ibaret kalir. Tiim davraniglara deger kazandiran
niyetlerdir. Niyetlerin asil yeri ise kalptir. Diger ibadet ve davranislar i¢in de durum
boyledir.

Cinki kalp, esyay1 aklin nuruyla kavrar. Burada akil géz mesabesindedir, din
ise gérmeyi saglayan 1siktir. Din, aklin yoneticisidir. Dinin yonetim ve denetiminde
olmayan akil her zaman yanlis yapabilir, yoldan sapabilir. Bunun igin hadiste
miiminin firasetinden sakinin, ¢iinkii o Allah’in nuruyla bakar buyurulmustur. Evet,
gercekten de Oyledir. Firaset sahibi miimin, Allah’in nuruyla, vahyin aydinliginda
bakar, anlar ve yorumlar.

Akli yoneten ve onu denetleyen din, akla siirekli diisiinmeyi tavsiye eder. Bu
konuda akla cok biiyiik bir Ozgiirlik alani tanir. Ancak yine tamamen aklin

20 47 Muhammed 24.
21 22 Hac 46.
22 §9/12.
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menfaatine olarak akil terazisinin kaldiramayacagi bazi seylere Olglisiizce girmesini
men eder. Kur’an’in miitesabihler dedigi alan bu alandir. Bu alan olduk¢a sinirhdir.
Aklin tam olarak kavrayamayacagi seyler bu dar alanin igerisindedir. Allah’in zati,
kiyamet, ahiret ahvali, ruhun mahiyeti, vahyin mahiyeti, levh-i mahfuzun mahiyeti gibi
seyler bunlardandir.

Nitekim bu konuda ayette soyle buyurulmustur:

Sana Kitap" indiren O'dur. Onda Kitap'in temeli olan kesin anlamli muhkem
ayetler vardir, digerleri de miitegabihlerdir. Kalplerinde egrilik olan kimseler, fitne
ctkarmak, kendilerine gore yorumlamak icin onlarin miitesabih olanlarina uyarlar.
Oysa onlarin yorumunu ancak Allah bilir. Illimde derinlesmis olanlar: «Ona inandik,
hepsi Rabbimiz'in katindandir» derler. Bunu ancak akil sahipleri diisiinebilirler.”®

Peygamberimiz de Allah’n nimetleri hakkinda derinlemesine diistiniin, ancak
Allah’in zati hakkinda diisiinmeyin® buyurmustur.

“Kur’an, Onlar ayakta iken, otururken, yan yatarken Allah't anarlar; goklerin ve
yerin yaratiisin diisiiniirler®™ derken ayakta iken, otururken, yatarken/her haliikarda
diisiin, derinles, dogru ve giizel diisiin, istinbat et/iiret mesaj1 vermektedir. Kur’an’in
hedefledigi bu akl-1 selim ve kalb-i selim ile dogru diisiinmenin gergeklesmesi i¢in ise
takip edilmesi gereken yollar1 sdyle dzetleyebiliriz:

a.  Oku Ve Yuksel!

Kur’an oku emri ile baslar, ancak Kur’an, birden fazla farkli okuma kavrami
kullanarak okumanin farkli versiyonlarina ve sonugta kamil anlamda okumaya
yonlendirir. Soyle ki Kur’an kiraat kokiund kullanarak, anlayarak anlamayarak her
¢esit okumaya dikkat ¢eker. Ardindan tilavet kavramini kullanarak 6zellikle anlayarak
okumaya, ardindan tertil kavrami ile en ileri derecede hakkini vererek, anlayarak ve
yasayarak okumaya vurgu yapar.

Buna goére diinya ve ahrette yiikselmek igin okumak gerekir. Kur’an’in
hedefledigi kamil bir okuma igin okudugunu dogru anlamak ve yasamak gerekir.
Bunun igin ise derinlemesine diisiinmek, okuyup anladiklarini 6ziimsemek, hazmedip
harekete dontistiirmek lazimdir.

Bu konudaki nebevi yonlendirme sdyledir:

Kur'dn't okuyup geregini yerine getiren kimseye ahirette séyle denir: 'Oku ve
yiiksel. Diinyada nasil agwr agir okuduysan éyle oku. Ciinkii senin makamin,
okuyacagn en son ayetin yanidir.”®

b. Kulak Ver/Dinle!

Kur’an’da yer alan pek ¢ok ayet dinlemeyi, ama anlayarak ve gereklerini yerine
getirerek dinlemeyi amirdir. Anlamadan ve gereklerini yerine getirmeden dinleyenleri
ise Kur’an, dinlememislerle bir tutar. Iste bu konudaki ayetlerden bir kismu:

233 Alu Imran 7.

4 Miinavi, Feyzu'l-Kadir, 111, 262-263.

253 Alu Imran 191.

2 Tirmizi, Sevabi'l-Kur'an 18; Ahmed, 11, 192, 471.
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Ancak kulak verenler daveti kabul ederler.”’

Onlarm kalpleri vardir ama anlamaziar; goézleri vardwr ama goérmezler;
kulaklart vardir ama isitmezler. Iste bunlar hayvanlar gibi hatta daha sapiktirlar. Iste
bunlar gafillerdir.?®

Kuran okundugu zaman ona kulak verin, dinleyin ki merhamet olunasiniz.

Kulak veren toplum i¢in bunlarda ayetler vardir.*

Dogrusu bunda, kalbi olana veya hazir bulunup kulak verene ders vardir.>*

Eger kulak vermis veya akletmis olsaydik, ¢ilgin alevili cehennemlikler iginde
olmazdik derler.*

Iste Allah'n kalplerini, kulaklarini ve gézlerini miihiirledigi kimseler bunlardir.
Gafiller de iste bunlardir.®

29

Cc. Derinlemesine Diisiin!

Kur’an akleden, aklini kullanan, derinlemesine diisiinen bir topluma inmistir. Bu
konuda yiizlerce ayet vardir Kur’an’da. Onlardan bir kac1 sdyledir:

Diistinmez misiniz?**

Pek kat diistintiyorsunuz.

Diisiinen kimseler icin deliller vardir.®®

Béylece Allah, diinya ve ahiret hususunda diigiinesiniz diye size ayetleri
agzklar.37

Kur’an't durup diisiinmiiyorlar mi? Eger o Allah'tan baskasindan gelseydi, onda
cok aylkariliklar bulurlard,.®®

Sana indirdigimiz bu Kitap miibarektir, ayetlerini diisiinsiinler, akli olanlar da
ogiit alsinlar®

Bunlar Kuran'i diisiinmezler mi? Yoksa kalpleri kilitli midir?*

Kur’an’da akletme ile ilgili pek ¢ok kavram kullanilmigtir. Bu kavram zenginligi
cok yonli diisinmeye isaret etmek icindir. Tefekkir-Tedebbur-Tezekklr-Taakkul-
Tefakkuh kavramlar1 pek ¢ok ayette geger.

Bu kavramlar arasinda gok ince niianslar vardir, soyle ki:

35

27 6 Enam 36.
287 Araf 179.
297 Araf 204..
%010 Yunus 67.
31 50 Kaf 37.

32 67 Miilk 10.
33 16 Nahl 108.
34 2 Bakara 44.
3527 Neml 62.
% 2 Bakara 164.
37 2 Bakara 219.
3 4 Nisa 82.

%9 38 Sad 29.

40 47 Muhammed 24.
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Tefekkiir: Aklin kullanilmasi, zihnin bir seyde yogunlagmasi anlaminadir.
Kur’an akli delillerden sonra tefekkiirii ister.

Tedebbir: Akibet, arka planini kavrama, derinlemesine diisiinme anlaminadir.

Tezekklr: Hatirlama, 6giit alma, 6ziimseme anlaminadir.

Teakkul: Akli dogru kullanma, akli duygularin esaretinden kurtarma demektir.

Tefakkuh: Derinlemesine bilmek, anlamak, kavramak anlaminadir. Bunu soyle
formiilize edebiliriz: Teffekkir+Teakkul=Tefakkuh

Kullanilan her bir kavram, diistinmenin farkli yonlerine isaret etmekte ve ¢ok
yonlii diistinmeyi istemektedir. Kullanilan bu kavramlarin hepsinde tekelltif vardir. Bu
ise emek verme, beyni zonklatma, zorlama ve yogunlasmay1 gerektirir. Bu segiciligi
ile Kur’an yiizeysel-sig disiincelerden c¢ok, derinlemesine diisiinmeyi
hedeflemektedir.

d. Dogru Anla!

Bu oku, dinle, diigiin emirlerinden sonra Kur’an anlamayi, ama dogru anlamay1
ister. Bu konuda o, su serzenislerde bulunur:

Bunlara ne oluyor ki, hi¢bir sézii anlamaya yanasmiyorlar?™

Kalpleri kapanmuistir, bu yiizden anlamazlar.*

Kiyamet giinii  geldikleri zaman Allah: «Ayetlerimi anlamadiginiz  halde
yalanladiniz mi? Yoksa yaptiginiz neydi? » der.®

Biitiin bunlardan sonra Kur’an, okuyup, dinleyip anladiklarini uygula, yasa ve
yasat emirlerini verir. Kur’an bilingli bir ameli hedefler. Tiim amellerin bilingli
yapilmasint ister.

Ozetle soyleyecek olursak dinin en temel kaynagi Kur’an, insamin diisiince
diinyasini insa ederken onu, ¢ok yonlii olarak kusatir, onu derinlemesine diisiinmeye
sevk eder, onu ikna eder, kendisine inandirip baglar ve inandiklarini uygulamaya
koymak i¢in harekete gegirir. Bu ise, insanda her zaman ve her sartta gegerli olan bir
etkiye sebep olur. Diisiince diinyasi, bu sekilde insa olmus kisi, ikna olmus bir halde
dinin kurallarini yasamaya baslar.

C. DININ HAYAT ANLAYISI VE DUNYAYA BAKISI

Din, hayati diinya ve ahiret olarak bir biitiin olarak yorumlar. Kur’an ayetleri,
hayat1 bu diinyadan ibaret gorenleri kinarken, bu diinya ile irtibat1 kesenleri de uyarir.
Kur’an’in bu konudaki ayetlerinden bir ka1 sdyledir:

Hayat, ancak bu diinyadaki hayatimizdir. Oluruz ve yagariz; bizi ancak zamanin
gecisi yokluga siiriikler derler. Onlarin bu hususta bir bilgisi yoktur, sadece boyle
sanirlar.*

Onlar, dinya hayatimin  gériilen  kismumi  bilirler.  Onlar, ahiretten
habersizdirler.*

414 Nisa 78.
2.9 Tevbe 87.
4327 Neml 84.
44 45 Casiye 24.
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Bu diinya hayati sadece bir eglence ve oyundan ibarettir. Asil hayat ahiret
yurdundaki hayattr. Keske bilseler!*®

Rabbimiz Allah'tir deyip sonra da dogrulukta devam edenler, onlari, melekKler,
oliimleri amnda: «Korkmaywniz, iiziilmeyiniz, size soz verilen cennetle sevinin, biz
diinya hayatinda da, ahirette de size dostuz. Burada, canlarimizin ¢ektigi, umdugunuz
seyler, bagislayan ve aciyan Allah katindan bir ziyafet olarak size sunulury diyerek
inerler.

Icinizden dininden déniip kafir olarak 6len olursa, bunlarin isleri diinya ve
ahirette bosa gitmis olur. Iste cehennemlikler onlardir, onlar orada temellidirler. 48

Insanoglu kendisinin basibos birakilacagint m sanir?*®

And olsun, biz kendilerinden éncekileri de denemisken, insanlar, «Inandik»
deyince, denenmeden birakilacaklarint mi samirlar? Allah elbette dogrular: ortaya
koyacak ve elbette yalancilari da ortaya ¢ikaracaktir.”

Allah''n sana verdigi seylerde, ahiret yurdunu gozet, diinyadaki payim da
unutma!™

Insanlardan “Ey Rabbimiz, bize diinyada da giizellikler ver, ahirette de
giizellikler ver. Ve bizi ates azabindan koru™ diye dua edenler, iste onlara
kazandiklarindan bir pay var. Allah hesabi ¢abuk gérendir.>

Ayetlerden anlasilacagi tizere, diinya hayati bir sinavdir, insan diinyaya bir gaye
icin gonderilmistir. Diinya sonludur, asil hayat ahiret yurdudur. Diinya, ahiret
yurdunun kazanilmasi ugruna kullanildigr siirece 6nemli ve degerlidir. Bu yiizden,
insanin kendisine emanet edilen bu diinyay1 terk etmesi, ondan bitlniyle vazge¢cmesi
asla caiz degildir. Burada asil olan fani diinyaya, diinya kadar deger vermek; baki
ahrete de o kadar deger vermektir.

Dinin bu dengeli ve iki diinyayr da kusatan hayat anlayist insani, her zaman
istikamet c¢izgisinde tutar. Bir taraftan onun diinyevileserek ahretten kopmasini
onleyerek diinyanin ahiret yurdunun kazanilmasi ugruna kullanilmasini saglar. Bu ise
diinya hayatinin belirli kurallar disiplini igerisinde yaganmasiyla miimkiin olacaktir.
Dinin diinya hayati igin belirledigi kurallar ise, tamamiyla insanin ruh ve beden
sagligina uygundur, yasanilabilirdir; asla zor, anlamsiz ve yasanamaz degildir.

Kur’an’in pek ¢ok ayetinde yasanmis ve her zaman yasanilabilir canli 6rnekler
anlatilir ki bunlar da insanlar1 iyilik ve giizelliklerin adami olmaya sevk eden
muharrik unsurlardir. insan, Kur’an’in sundugu o giizellikleri 6grendikce, onlara
6zenecek ve onlar gibi olmaya gayret edecektir.

4530 ROM 7.

46 29 Ankeb(t 64.

47 41 Fussilet 30-32.
48 2 Bakara 217.
975 Kiyame 36.

%0 29 Ankeb(it 2-3.
51 28 Kasas 77.

52 2 Bakara 202.
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Nitekim dinin dogru ve bir biitiin olarak yasandigi Saadet Cagi, kendi iglerinde
ve bagkalariyla uyumlu, huzurlu insanlarin yasadigr bir donemdir. Bu donemde
insanlar, dinin bu etkili yaptirimlar ile istikamet {izere yagamiglardir. Toplumda insan
olmast sebebiyle yanlis yapan pek ¢ok suclu kisi sugunu itiraf etmis ve cezasini
cekerek vicdanen rahatlamak istemislerdir.

Dinin bu yaptirim giicii o kadar belirgindir ki, bazen bir kanaat 6nderinin yaptig1
bir etkiyi, yasal yaptirimlar ve etkili-yetkili kisiler yapamaz. Bazen yiireklerdeki Allah
sevgisinin yahut korkusunun yaptirdigini baska hicbir sevgi ve korku yaptiramaz.

Insanlik tarihinde pek cok delilleri karartilmis, geride iz birakilmamuis, faili
mechul durumda cinayetler, suclar meydana gelmis ve gelmektedir. Allah ve Ahiret
inanc1 olmayan insanlar, suclu da olsalar, islenen cinayetlere tanik da olsalar, suglarin
itiraf etmekten yahut sahitlik yapmaktan geri durabilirler. Insanlar isledikleri
cinayetleri, bagkalarmin iizerine atabilirler. Ancak Allah ve ahiret inanci olan
kimseler, bu giiclii yaptirim sayesinde kotiiliiklerden geri dururlar, beser olmalari
hasebiyle bir su¢ islemis olduklarinda yahut bir suca Kkarigtiklarinda veya bir
haksizliga tanik olduklarinda {izerlerine diisenleri yapmadan rahat edemezler, uyku
uyuyamazlar, kotiilere/kétiiliiklere duyarsiz kalamazlar.

SONUC

Yiice Yaraticinin, en donanimli varlik olarak yarattigi insan i¢in hazirlamis
oldugu din, insan igindir, insana génderilmistir, insanin diinya ve ahiret mutlulugunu
saglamak icindir. Dinin bu hedefinin gerceklesebilmesi i¢in, onun dogru anlagilmasi
ve biitiin parcalariyla isletilmesi gerekir.

Gonullerde koklesen dinl yaptirimlar, insanin en yalniz oldugu en olumsuz
sartlarda bile etkisini gosterir. Dinl yaptirimlar, stirekli ve kalici bir etki giiciine
sahiptirler.

Din bu giiciinii, insani biitiin yonleriyle kusatarak gerceklestirir. O, 6nce insanin
gonill diinyasini, ardindan disiince diinyasini en giizel ve en saglam bir sekilde insa
eder ve onu bu dogrultuda yasatir. Insanin i¢ diinyasinda kurulan bu dinamizm, onun
dis diinyasina yansiyarak onu kendisi ve ¢evresi i¢in yararli insan haline doniistiirir.

Dinden korkma, dinden uzaklagsma insanlar1 mutlu etmemistir. Burada asil
tehlike, hak dinin tahrif edilmesi yahut pargaci bir yaklasimla anlagilip yasanmasidir.
Tarih boyunca insanlar, pek ¢ok deger olmadan yasayabilmislerdir, ancak dinsiz
yasamalart miimkiin olmamuistir.
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FERT VE AILE HUZURUNDA DINIiN ROLU

THE ROLE OF RELIGION IN THE TRANQUILITY OF
INDIVIDUAL AND FAMILY LIFE

Ali Budak

Dicle University, Turkey
alibudak@yahoo.com

Ozet

Huzur ve mutluluk, fertten aileye, oradan da topluma yayilir. Fert ve aileyi
huzura gotiiren pek ¢ok etken vardir. Bu ¢alismada, soz konusu etkenlerin dini
olanlari, inan¢ sistemimizdeki genel prensiplerle birlikte, ayet ve hadisler
perspektifinden incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Huzur, Fert, Aile.

Role of Religion in Individual and Family Happiness

Abstract

Peace and happiness start with the individual, followed by family and society.
There are many factors that lead an individual and a family to happiness. This paper
explores factors that are related with religious beliefs in the light of the general
principles of our belief system, Qur’anic verses, and the Prophetic hadiths.

Keywords: Islam, Happiness, Individual, Family.
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GIRIS

Huzurlu bir yasam, herkesin arzu ettigi bir hayat bi¢imidir. Kisiyi mutluluga ve
huzura gotiiren tabii, ameli ve dini pek ¢cok dmilden bahsetmek miimkiindiir. Kur’an
ayetleri ile onun terciiman ve Islam’in yasayan timsali olan Allah Restlii’niin emir,
tavsiye ve davranislari, s6z konusu etkenleri igceren bir laboratuar hitkmiindedir.

Bu ¢alismada, ferdi ve ailevi huzura etki eden faktorlerden dini olanlar iizerinde
durulacak, ayet ve hadislerde yer alan emir, tavsiye ve disiplinlerden tespit
edilebilenler cercevesinde, fert ve aile olarak huzurlu bir yagam stirmenin dinamikleri
ele alinacaktir.! Ferdin yakin ¢evresinin mutlulugu, bizatihi ferdin mutlu olmasiyla
miimkiin olabilecegi gibi toplumun huzuru da onu olusturan ailelerin huzuruna
baglidir.

Oncelikle bir hususa dikkat gekmek gerekir. Her insan, yapisi geregi, i¢inde ayr1
bir diinya barindirir. Onun psikolojik, sosyal ve manevi hayati ile gevre sartlari
diistintildiigiinde, bu c¢aligmada kendisini mutluluga gotiirecegi tespit edilen
etkenlerin, her kisi i¢in ayni etkiyi yapmasi beklenemez. Bu ayrint1 ifade edildikten
sonra evvela mutlu ve huzurlu bir hayati ilgilendiren inang¢ sistemimizdeki birkag
hususa hatirlatmada bulunulacak, sonra da insani saiddet ve huzura gotiiren etkenler
aciklanmaya ¢aligilacaktir.

1- SlOnnetullah: Hayat, keder, sikinti, musibet ve iziintiyle i¢ igedir.
Sorumluluklar, mesakkatler ve c¢ileler hayatta herkesin karsilagabilecegi durumlardir.
Diinya hayatinin tabiati geregi, insanin yaratilisinin icabi olarak bu boyledir.
Hayattaki slnnetullah budur ve bu, bitin insanlar icin séz konusudur. Hatta
peygamberler ve derecelerine gore Allah dostlari, en fazla sikintiya maruz
kalanlardir.” Oncelikle bu gercegi kabul etmek gerekmektedir.

Miimin, Allah’in kendisi i¢in hayr1 murad ettigini diisiinmeli, sabrin “kurtulugun
anahtar™ olduguna inanmalidir. Gecenin giindiizii, sogugun sicagi, karanhgin
aydinlig1 ve mevsimlerin birbirini takip ettigi gibi hiizniin de yerini feraha ve sevince
birakacagi zamanin mutlaka gelecegini diistinmelidir. Fakirlik ve zenginlik, dogum ve
6liim, bolluk ve darlik, hastalik ve sithhatte oldugu gibi sikintilar da yerini mutluluga
ve huzura birakacaktir. Bu, Allah’in koydugu bir kanundur.

! Ayrica, ¢aligmada yer alan hadislerin degisik agilardan agiklanmasi miimkiin olmakla
birlikte, zikredilen hadislerin sadece konu ile ilgili olan yonlerine deginilecektir.

2 Tirmizi, Ziihd 56; ibn Méce, Fiten 23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/172, 173, 180

® Bkz.: Aclini, Kesfu’l-Hafa, 2/577
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Bu ilahi disiplin bilinmedik¢e diinyanin gergekligini anlamada zorluklar yasanir.
Evet, Allah Teala’nin koydugu kurallara uygun hareket edenler, sonugta O’nun ihsan
buyuracagi giizelliklere nail olurlar. Aksi taktirde nimetlere mazhariyet s6z konusu
olamayacaktir. Bu, Allah Teala’nin koydugu nizamin geregidir ve Allah’in nizaminda
hicbir tebdil ve degisiklik bulunmaz.*

2- insan kendini tamyarak mutlu ve huzurlu olabilir: Kur’an ve Siinnet, din
ve diinya Ogretileri ile hayat prensipleri adina genis ¢apta beyanlarda bulunmus,
kiigiik biiyiik herkesin faydasina ve zararina olan seyleri agiklamistir. Bununla da
kalmamus, Islam’in dgretilerini pratik bir sekilde tatbik eden drnek bir toplum ikame
etmis, bu ideal toplum dinin prensiplerini uygulamislar ve bu asir, saddet asri
manasina “asr-1 saddet” olarak isimlendirilmistir. Gergek huzurun Islam’da, O’nun
getirdigi yiice ahlak ve insani degerlerde oldugu saddet asrinda ve ondan sonraki bazi
asirlarda agik¢a goriilmiistiir.

O zamandan giiniimiize kadar pek ¢ok nesil, saddet asrindaki o huzuru
bulamamis ve o sadr-1 evvel’e 6zlem icinde bir hayat yasamislardir. Kalplerden
Kur’dn ve Siinnet’in 6gretilerini silen, onlari yasanmaz bir bicime sokan anlayis,
beraberinde gercek huzur ve mutlulugu da alip gotiirmiistiir.

Burada agik bir sekilde belirtmek gerekir ki; insanoglunun kendine verdigi zarart
baska bir hicbir sey vermemektedir. Allah’in insanlara zulmetmeyecegi pek ¢ok ayette
agikca bildirilmistir.> “Allah insanlara asla zulmetmez. LAakin insanlar kendi
kendilerine zulmederler.”® Eger fert veya aile planinda huzursuzluk ve mutsuzluktan
bahsediliyorsa bunun kaynagi biiyiik oranda kisinin kendisi veya g¢evre sartlaridir.
Allah kendini deformasyona ugratmayan higbir kimseye veya topluluga verdigi nimeti
geri almaz.’

Insanmn basina gelen sikinti, keder, huzursuzluk ve mutsuzluklar, aslinda yine
kendi eliyle yaptiklarindan dolay1 gelmektedir. Bu manay1 da igeren bir ayette soyle
denilmektedir: “Basiiza gelen her musibet, islediginiz giinahlar (ihmal ve
kusurlariniz) sebebiyledir, hatta Allah gilinahlarinizin ¢ogunu da affeder.”® Nazil
olunca Allah Resilii (s.a.s) bu ayeti Hz. Ali’ye sOyle tefsir etmistir: “Diinyada
karsilasacagin hastalik, ceza, imtihan ve bela gibi sikintilar, bizzat kendi ihmal ve
kusurlarinizdan dolayldlr.”9 Meshur tefsir alimlerinden Dahhak bu ayette bildirilen
“musibet” ifadesi ile ilgili sOyle der: “Kur’an’in unutulmasindan daha biyiik bir
musibet mi olur?”'® Hasan el-Basri’den rivayet edildigine gore de bu ayet inince Hz.
Peygamberimiz (s.a.s) soyle buyurmusgtur: “Muhammed’in nefsi kudret elinde olan
(Allah)’a yemin ederim ki, (sizden birini) bir kamigin yaralamasi, bir damar

4 Bkz.: Fatir, 35/43

5 Bkz.: Al-i imrén, 3/182; Enfal, 8/51; Fussilet, 41/46; Kaf, 50/29
® Yiinus, 10/44

"Bkz.: Ra’d, 13/11; Ayrica bkz.: Enfal, 8/53

8 Sara, 42/30

° {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’1-Azim, 7/208

10 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 7/209
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segirmesi, bir ayak siirgmesi, mutlaka islenilen bir giinah yiiziindendir. Allah’in
onlardan bagisladig1 ise daha ¢oktur.”"*

Bir hususa daha dikkat cekmekte fayda milahaza ediyoruz. Cenab-1 Hakk’in
ihlash kullar tizerinde farkli bir kanunu s6z konusudur. Zira miiminin bagina gelen
musibetler, onlarin giinah ve hatalarinin kefaretidir. Nitekim sahih bir hadiste Allah
Resulii (s.a.s) soyle buyurmustur: “Ayagina batan dikenin verdigi act da dahil olmak
tizere Misliimanin bagina gelen her tiirlii yorgunluk, hastalik, tasa, keder ve Uzintuyd,
Allah miiminin hatalarim magfiret etmeye vesile kilar.”'? Dolayisiyla hak yolda olan
bir miiminin ¢ektigi sikintilar1 onun giinahlarinin cezasi seklinde telakki etmek dogru
degildir.

Her ne kadar Allah’in miiminler {izerindeki bu kanunu farkli ve ¢ekilen sikintilar
islenilen giinahlara kefaret olsa da netice itibariyle kulun maruz kaldig:i keder ve
zahmetler yine onun isledigi giinahlara raci olmaktadir. Yani mutsuzlugun ve
huzursuzlugun sebebi olarak insanin kendi ihmal, kusur ve giinahlarini beyan etmekte
bir sakinca yoktur. Zira Hz. Aise’den gelen bir rivayete gére de Allah Rasilii (s.a.s)
sOyle buyurmustur: “Kulun giinahlar1 ¢ogalip da onlara keffaret olacak bir seyi
bulunmadiginda, Allah Teald onu giinahlarina keffaret olmak {izere bir iiziintiiye
digar kilar.”*® Binaenaleyh, cekilen ziintiiniin, kederin ve genel manada bir
mutsuzlugun ve huzursuzlugun sebebi, islenilen gilinahlar olmaktadir ki bu da kulun
kendi elleriyle igledigi, bizzat iradesi ile yaptig1 bir seydir.

Burada akillara “Genel bir degerlendirme ile miiminlere kiyasla kafirlerin daha
mutlu olduklar1 goriilmektedir. Bunda bir tezat yok mudur?” seklinde bir soru
takilabilir. Belirtmek gerekir ki sebepleri yaratan Allah, onlar1 kafir ile miimine farkl
olarak tesir ettirmigtir. Her zaman, kéfire faydali olan bir seyin miimine fayda
verecegini veyahut miimine zararli olan bir seyin kéfire zarar verecegini diisiinmek
dogru degildir. Kafirin cezasinin asil yeri ahirettir. Bununla birlikte baz1 maslahatlara
bakarak diinyada da bu cezanin bir takim yansimalar1 goriilebilir. Kafirlerin yaptiklar:
iyi amel ve uygulamalara gelince, bunlarm karsiliklarini Alemlerin Rabbi olan Allah
onlara bu diinyada vermektedir. Oyleyse onlarin diinyadaki mutluluklar1 bir bakima
yaptiklar1 iyi amellerin karsilig1 olabilir. Ayrica Allah’mn yeryliziinde koydugu nizama
(stinnetullah’a) uygun hareket eden herkes diinyada mutlu olabilir. Bu, ayn1 zamanda
Allah’in “Rahman” isminin bir tecellisidir. Miiminin arzuladigi ise sadece diinyadaki
degil Allah katindaki mutluluktur. Ahirete iman etmeyen kimselerin yaptiklar iyi
islerin karsiligini ahirette beklemeleri, yani Allah katindaki mutlulugu yakalamalar
ise miimkiin degildir. Nitekim Efendimiz séyle buyurur: “Kafir, bir iyilik yaptiginda
bu iyiligine mukabil kendisine diinyalik bir nimet tattirilir. Miimine gelince, Allah
onun iyiliklerinin karsiligini ahirette vermek tizere biriktirir. Ayrica diinyada yaptigi
kulluga mukabil rizik ihsan eder.”*

" Hennad, Ziihd, 1/209; Ali el-Miittaki, Kenzu’l-Ummal, 3/558, 609, 1300

2 Buhari, Merda 1; Miislim, Birr 49

13 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/157; Ayrica bkz.: Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
71208

14 Miislim, Sifatu’l-miinafikin 57
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3- Diinyadaki diizensizlik ve sikintilar ashinda insanin kendi tercihiyledir:
Burada, bir ayet {izerinde oOzellikle durmak gerekir: “Allah’in buyruklarii
umursamayan su insanlarin kendi tercihleri ile yaptiklar isler yiiziinden, karada ve
denizde (biitiin diinyada) bozukluk ortaya ¢ikti, nizam bozuldu. Dogru yola ve isabetli
tutuma donme firsatt vermek igin, Allah, yaptiklarinin bazi kotii neticelerini onlara
tattirir.”

Ayette gegen “kendi tercihleri ile yaptiklari isler” tabiri ile ilgili su tespiti
aktaralim: “Dogal ¢evredeki her tiirlii bozulmayr miinhasiran giinah kavramindan
hareketle gerekgelendirmek dogru olmaz; ayette “Insanlarm kendi elleriyle yapip
ettikleri yiizinden” buyuruldugu dikkate alinarak insanlarin her seyi yerli yerince
yapmamalar1 tarzinda genel bir gerekge iizerinde durulmasi uygun olur.”*°

Ayetin burada zikredilmesinin sebebi; insanlarin sadece kendi giinahlar1 neticesi
degil, her seyi yerli yerince yapmamalari, adetullah ve siinnetullah’a uygun hareket
etmemeleri neticesi “bozukluk=fesad”in ortaya ¢iktig1 gercegidir. Bu bozuklugu
sadece ekolojik dengedeki bozulmalarla agiklamak, ayetin manasini daraltmak
olacaktir. Giiniimiizde bu fesadin en 6nemli tezahiirlerinden biri de insanlardaki ruhi
bozukluklar, mutsuzluklar, huzursuzluklar, stres ve depresyon gibi rahatsizliklardir.
Bu rahatsizliklarin ailelerdeki yansimasi da bosanma ile biten veyahut daha kotii bir
sekilde neticelenen sikintilardir. Ayette de ifade buyuruldugu gibi ferdi, ailevi, ictimai
alandaki pek ¢ok rahatsizligin, insanin kendi kusur ve ihmalleri yiiziinden ortaya
¢iktigini teslim etmek gerekiyor.

Evet, ameller hayata tesir etmektedir. Insan amellerinde salih olur, ahlakinda da
rizayt esas alirsa hem diinya hem de ahiret saddetine kavusmasi kuvvetle
muhtemeldir. Aksi takdirde hayat boyu hep sikayet edip duracak, bagina gelen bela ve
musibetleri de dogru degerlendiremeyecek ve genel bir degerlendirmeyle mutsuz
olacaktir.

Yonetim ve idare ile ilgili hemen herkes bir sikayette bulunur. Bu meseleye de
sadedinde olunan zaviyeden bakildiginda yine denebilir ki, insan nasil olursa dyle
yonetilir.!” Allah Teald bu hususu da igeren sdyle bir beyanda bulunmaktadir: “iste
biz, isledikleri giinahlardan otiirii, zalimlerden kimini kimine musallat ederiz.”® Ayni
hususa 11k tutan bir kudsi hadiste de soyle buyrulmaktadir. “Muhakkak ki
kendisinden baska ilah olmayan “Allah” benim. Ben biitiin varlik aleminin tek sahibi
ve biitiin sultanlarin sultaniyim. Sizin idarecilerinizin kalpleri benim elimdedir.
Kullarim bana itaat ederlerse ben yoneticilerinin kalplerini onlara karsi sevgi ve
sefkatle doldururum. Yok, eger bana isyan ederlerse yoneticilerinin kalplerini onlara
karg1 diigmanlik ve intikam hisleriyle doldururum; onlar da kendilerine azabin her
tiirliisiinii tattirirlar. Oyleyse ey kullarim! Vaktinizi sizi yonetenlere beddua ederek

1> Ram, 30/41

16 Heyet, Kur’an Yolu, 4/296-298.

17 «Nasil olursamz 6yle yonetilirsiniz.” hadisi bunu agik bir sekilde belirtmektedir. Bkz.:
Kudai, Musned-i Sihab, 1/336; Ali el-Miittaki, Kenzu’l-Ummal, 6/139 no: 14972

' En’am, 6/129
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gecirmeyin. Onun yerine daima beni zikrederek bana tazarru ve niyazda bulunun ki o
zalim yoneticilerinize karsi ben size yeteyim.” Fert ve aile planinda oldugu gibi
redya olarak da huzur ve rahatlik isteniyorsa yapilmas: gereken amellerin en
onemlilerinden biri, Rabb’e itaat, tazarru ve niyazdir.

Aile hayatinda bas gosteren sikintilara da bu agidan bakildiginda genel bir
degerlendirmeyle, aile fertlerinin kendi sorumluluklarini ve dini vazifelerini yerine
getirdikleri 6l¢iide mutlu olacaklarini ifade etmek miimkiindiir.

4- Musibetler, saiddet’in habercisidir: Mutlu olmak i¢in aslinda maddi
imkanlardan ¢ok manevi terakkiye ihtiyag vardir. Insanin doyma bilmez nefsi,
bitmeyen arzular1 ve smirsiz istekleri vardir. Beklentileri de hadsizdir. Maddi
imkanlar1 ¢ok fazla olan ama manevi terakkiye mesafeli insanlar doyuma hicbir
zaman ulasamazlar, ¢iinkii nefis her zaman daha fazlasin ister. Onlar da o yolda yeni
maceralara atilirlar ve her yeni macera onlar i¢in doyumsuzluga giden yolda yeni bir
adimdir. Boyle insanlarin mutlu olmasi da biiyiik oranda miimkiin degildir.

Gaye-i hayalleri dogrultusunda yasayan ideal sahibi insanlar, ¢ektikleri her ¢ile
ve karsilagtiklari her sikintida, goniil verdikleri idealleri gergeklestirme azmi ve sebati
ile huzur bulurlar. Béylece aslinda herkesin hemen yani basinda olan mutlulugu onlar
daha fazla hissederler. Mutlulugu ortaya ¢ikarmay: bilirler.

Insan, basina gelen musibetleri saglam kriterlerle degerlendirmedik¢e dogru
sonuglara ulasamayacaktir. Oyleyse musibetlere, bir de su acilardan bakmay:
denemek gerekir: Musibetler, insan1 Allah’in dergéhina sevk edip oraya yonlendirmek
icin birer kader kamcisi hiikmiindedirler.”’ Hatalar ve basa gelen felaketler, bir
bakima iman zayifligindan kaynaklanan hatalarin sonucudur. Musibetler, mutlak
olarak ser degildir. Bazen mutluluk da felaket haline doniigebilir. Hatta felaketten de
mutluluk ortaya ¢ikabilir. Musibet, bir bakima insanin haddi agmigliginin sonucu ve
gelecek miikafat ve ihsanin da baglangicidir. Musibetin darbesine karsi sikdyet etmek
suretiyle aglayanlar, genelde aciz ve zayif insanlardir. Her musibette bir ¢esit nimet
gizli olabilir. Bazi zamanda ve bir takim kisiler i¢in bela ve musibet, Allah’in bir liitfu
mesabesindedir. Maddi musibetleri biyuk gordikge buydr, kiglik gordikce de
kigulir. En blyik saddetler, genelde cekilen cilelerin sonucudur. Musibetle
karsilagmayan insan yoktur. O halde dert, sikint1 ve musibetlerle yasamay1 6grenmek,
insana mutluluk getiren diger bir faktordiir.

5- Asil mutluluk Allah’in kullarina vaad ettigindedir: Burada oncelikle su
hakikatleri kabul etmek gerekir. Diinya ahiretin tarlasi mesabesindedir. Hangimizin
daha giizel is ortaya koyacagini denemek igin, 6liimii ve hayati yaratan Allah’tir
(cc).?* Bu diinya hayat1 gegici bir oyun ve eglenceden bagka bir sey degildir ve ebedi

9 Taberant, el-Mucemu’l-Evsat, 9/9; Ebu Nuaym, Hilyetii’l-Evliy4, 2/388; Ayrica bkz.:
Ibn Ebi Seybe, Musannaf, 7/63, 69

20 Bir hadiste soyle denir: Allah bir kulun hayrin istediginde ona musibet verir, ta ki
Kendisine tazarru ve niyazda bulunsun da, onu isitsin. Bkz.: Taberani, el-Mucemu’l-
Evsat, 2/60; Hennad, Ziihd, 1/239

?! Bkz.: Miilk, 67/2
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ahiret diyar ise, gercek hayatin ta kendisidir.?? Allah Teala (cc) bize gercek hayatin
Ahiret hayati oldugunu bildirmis ve bu diinya hayatinda kimin daha iyi isler
yapacagim denemek {izere bir imtihan unsuru olarak diinyay1 halk etmistir. Oyleyse
bu diinyada g¢ekilen keder ve sikintilarin, mutsuzluk ve musibetlerin birer imtihan
vesilesi oldugunun idrakinde olmak gerektir. Allah Teala bu hakikati agik bir sekilde
sOyle bildirmektedir: “Mallariniz, evlatlariniz, sizin icin sadece bir imtihandir. Asil
biiyiik miikafat ve mutluluk ise Allah nezdindedir.”*

Bu meyanda, “Diinyayr miimin i¢in bir hapishaneye, kafir i¢in ise bir cennete
benzeten hadise gdre miiminin diinyada mutlu olmas1 miimkiin degil midir?” seklinde
bir soru akla gelebilir.

Hadiste, diinya miiminler i¢in bir hapishane olarak degerlendirilmistir. Alimler,
bu hiikmiin ahirete nispetle verildigini, yani miimine Rabb’lerinin ahirette hazirladigi
cennete nispetle diinya hayatinin bir hapishane hilkmiinde kaldigini belirtirler.
Diinyanin kafir icin cennet olmasi da, yine ahirette karsilasacagi cehennem azabina
nispetledir. Alimlerden bazilari da bu hadisle ilgili soyle bir agiklamada
bulunmuslardir: Miimin iradesiyle nefsini diinyevi lezzetlerden alikoymus, boylece
sanki kendini bir gesit hapis i¢ine koymustur. Kafir ise, nefsini sehvetlerine tabi
tutmus, boylece diinya ona cennet hikkmiinde olmustur.*

Miinavi, hadisle ilgili sdyle bir vak’a anlatir: “Anlattiklarina gore Tbn Hacer bas
kad1 iken bir giin etrafin1 saran biiyiik bir cemaatle birlikte hagsmetli ve heybetli bir
kiyafet icinde pazara ugrar. Derken kilik kiyafeti pejmiirde, eskimis bir elbise
icerisinde sicak zeytinyagi satan bir yahudi kendisine dogru yaklasip atinin yularindan
tutar ve: “Ey Seyhiilislam! Biliyorsun ki Peygamberiniz: ‘Diinya miimine hapishane,
kéfire cennettir’ demistir. Sen hangi hapiste ve ben nasil bir cennetteyim?” der. ibn
Hacer su cevabi verir: “Ben Allah’in bana ahirette hazirladigi nimetlere nispetle hal-i
huzurda sanki -(Su diinyevi saltanatima ragmen)- hapiste gibiyim. Sen de sana
ahirette hazirlanan azaba nispetle cennette gibisin.” Yahudi bu cevap iizerine
Miisliiman olur.”?

Kim ahireti diinyaya tercih ederse, ahireti diisiinerek diinyada karsilastigi bazi
musibetlere, bazi kederlere ve sikintilara gogiis gererse, igin zahirinde diinyasina zarar
vermis gibi goziikiir ama hakikatte bu bir zarar degildir. Allah Resiilii bir hadislerinde
de soyle der: “Kimin niyeti Ahireti talep etmek ise, Allah onun zenginligini gonliine
koyar, islerini diizenler, diinya da istemeye istemeye ona gelir. Kimin niyeti de
diinyayr talep olursa Allah fakirligi onun goziiniin Oniine koyar, iglerini dagitir,

22 Bkz.: Ankebiit, 29/64

2% Tegabun, 64/15

24 Miinavi, Feyzu’l-Kadir, 3/546
% Miinavi, Feyzu’l-Kadir, 3/546
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diinyadan da ancak ona yazilan verilir.”® Evet, Allah’in istedigi yoldan gidene, O’nun
dinine yardim edene Allah hep yardim etmis ve edecektir.?’

FERT VE AILE HUZURUNDA DiNi ETKENLER

Oncelikle dinin bagh basina bir huzur ve esenlik kaynag: oldugunu vurgulamak
gerekir. Inang, pek cok agidan insana huzur getirir. Bu diinyada maruz kaliman
haksizliklarin karsiliginin ahirette goriilecegi, yapilan iyiliklerin mutlaka karsilik
gorecegi diisiincesi bile inanan insan1 mutlu eder.

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde mutlulugu anlatan ve “saadet” kdkiinden gelen
ifadelerin yani sira yine mutluluk ve huzuru cagristiran “fevz, felah, tebsir ve tiba”
gibi kelimeler de bulunmaktadir. insan1 mutluluga gotiiren amilleri belirlemede ayet
ve hadislerde gegen mezkur bir takim kelime ve kavramlardan istifade edilmis, anlam
olarak huzura gotiiren etkenler tespit edilmis, bununla birlikte Restil-ii Ekrem’in aile
hayat1 da incelenmis ve biitiin bu bakis acilar arastirma i¢ine dahil edilmistir.

Islam’in  iki temel kaynagi Kur’an-1 Kerim ve Siinnet, masiyetlerin
huzursuzluga, hayattan sikdyet etmeye ve mutsuzluga; salih amellerin ise salaha,
diinya ve ahiret saddetine gétiirdiigiine dair hem agik hem de isareten pek ¢ok ayet-i
kerimeler ve hadis-i serifler ile doludur. Ayet ve hadislerden agik¢a anlasilmaktadir ki
islenilen giinah veya yapilan ibadet, sahibini kendi cinsinden bir karsihga gétiiriir.?®

Kur’an ayetleri ile onun bir terciimani, Islam’in yasayan timsali olan Allah
Resili’niin emir, tavsiye ve davranisglari, tespitine calisilan kriterleri barindiran bir
laboratuar hilkkmiindedir. Boyle bir hatirlatmadan sonra fert ve aile planinda huzur ve
mutlulugu netice veren etkenler, bir takim alt basliklar i¢inde ele alinacaktir.

A- IMAN VE IBADET iLE iLGILI ETKENLER

1- Kamil iman ve salih amel: Insanoglu, var oldugu giinden bu yana gercek hu-
zur ve mutlulugu dinin sicak atmosferinde bulmustur. Diger bir ifade ile denebilir ki,
dinin olmadig: bir yerde ylksek ahlak, gercek fazilet ve hakiki mutluluktan bahset-
mek miimkiin degildir.?

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/183; Taberanf, el-Mucemu’l-Kebir, 5/143; Heysemf,
Mecmau’z-Zevaid, 10/431.

%7 Bir ayette soyle denir: “Ey iman edenler! Eger siz Allah’m dinine destek olursaniz, O
da size yardim eder ve savasta ayaklarinizi kaydirmaz.” Bkz.: Muhammed, 47/7

%8 Yapilan amellerin karsilig1 kendi cinsindendir. Ayetlere misal igin bkz.: Stra, 42/40;
Saffat, 37/39; Neml, 27/90; Tar, 52/16; Tahrim, 66/7. Hadislere iki misal:
“Hosgoriilii ol ki sana da hoggoriilii davranilsin.” Bkz.: Ahmed b. Hanbel, Miisned,
1/248; Taberani, el-Mucemu’l-Evsat, 5/211. “Nasil amel edersen 6yle karsilik
goriirsiin.” Bkz.: Buhari, Tefsir 1; Abdiirrezzak, Musannaf, 11/178

2 Hz. Omer’in, “izzeti ve serefi Islam’da bulduk. Ne zaman onu Islam’in disinda
aradrysak rezil olduk.” sézii de benzer bir manay1 ¢agristirmaktadir. Bkz.: Hakim,
Mistedrek, 1/130
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Giliniimiizde Miisliimanlar olarak karsilasilan pek ¢ok musibetin gergek sebebi,
bir bakima kalp hayatindaki ve imandaki zayifliktir. Bir miiminin, basina gelen
musibetleri savmasinda en etkili giicii, kuvvetli bir imana sahip olmasidir.

Denebilir ki, insanin iman1 ne kadar kuvvetli olursa o kadar mutlu olacaktir. Kisi
Allah’1 ne kadar severse o oranda insanlar arasinda sevilecek ve huzur bulacaktir. Bir
kimsenin insanlar nezdinde sevilmesi, Allah’a olan muhabbetinin derecesi ile dogru
orantilidir. Allah’1 seven kimseye de yeryiiziinde hiisniikabul vaz’ edilir, boylece o
kimse mutlu olur. Bunu bildiren ve Ebu Hureyre’den rivayet edilen kudsi bir hadis
sOyledir: “Allah, bir kulu sevdiginde Cibril’i (as) ¢agirip: ‘Ben filan1 seviyorum, sen
de sev!” buyurur. Cibril de emre riayeten onu sever. Sonra sema chline ‘Allah Teala
filan1 seviyor, siz de sevin’ diye nida eder. Sema ehli de ona muhabbet besler. Derken
yerylizinde o kimse icin hiisniikabul vaz’ edilir (yerdekilerin gonliinde o kimseye
karsi bir sevgi hasil olur). Buna mukabil Hak Tela bir kula bugzettigi zaman Cibril’i
(as) cagirip ‘Ben filana bugzediyorum, sen de dyle yap!” diye emreder. Cibril de bu
emir iizerine arttk o kimseye bugzeder. Sonra ehl-i semiya ‘Hak Teéla falana
bugzediyor, gayri siz de dyle yapin’ diye seslenir. Bu ¢agridan sonra o, yeryiziinde
bugzedilen bir insan olarak muamele goriir.”*

Kavi bir imanin insan1 mutluluga gotiirmesi, kuvvetle muhtemeldir. Mesela,
hadiste belirtildigi iizere, “sabir imamn yarisidir.”®! Yine sabir, basa gelen sikintilari
bertaraf etmede sigimilacak en etkili kalelerden biridir. Oyleyse iman1 kavi olan bir
insanin bagina gelen musibetleri savmada daha direngli olacagi agiktir. Binaenaleyh,
imanin yarist oldugu bildirilen sabra sahip bir insanin mutluluga ulasmasi, iman1 zayif
olan kimseye oranla daha kuvvetli bir ihtimaldir.

Kalbine Allah inancinin yerlesip derinlestigi kimselerden bu inancin geregi
olarak diinya ve ahiret hayatini 1slah eden ameller ortaya ¢ikacaktir. Giizel isler yapan
kimselerin salih amelleri ve saglam duruslari ile basa gelen sikintilart agmalari
kuvvetli bir ihtimaldir. Yapilan bu salih ameller ile Allah, o kisilerin sikintilarin
giderecek ve onlar igin baglarina gelen musibetlerden birer c¢ikis noktasi
hazirlayacaktir. Allah Teéla bunu ifade eden bir ayette sdyle buyurur: “Kim Allah’a
kars1 gelmekten sakinirsa, Allah ona sikintidan ¢ikis kapilari agar; onu hi¢ ummadigi
yerlerden riziklandirir.”%

Ayrica gilizel amellerde bulunmak, hayati diizene koymanin ve kétiiliiklerin
affimin 6nemli bir sebebidir. Ayet-i kerimede “hayat-1 tayyibe” seklinde gegen giizel
hayata ermenin sebebi olarak salih amellerin yapilmasi s6z konusu edilmektedir:
“Erkek olsun kadin olsun, kim miimin olarak giizel isler yaparsa, elbette ona giizel bir
hayat yasatacak ve onlar1 isledikleri en giizel amelleri esas alarak ddullendirecek,
kétiiliiklerini bagislayacagiz.”* Ayette belirtilen giizel hayata kavusmus bir kisinin de
mutlu olabilecegini sdylemek miimkiindiir.

%0 Buhari, Edeb 41, Tevhid 33; Miislim, Birr 157

81 Bkz.: Hakim, Mustedrek, 2/484; Taberani, el-Mucemu’l-Kebir, 9/104
%2 Talak, 65/3

33 Nahl, 16/97
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Allah Resilii bir hadislerinde sdyle buyurur: “Giinahlarin ve masiyetin cezast;
ibadette meydana gelecek bir gevseklik, gegimde sikinti ve lezzette noksanliktir.”®
Bu ve benzeri hadisler gostermektedir ki, giinahlarin ¢oklugu artik ciddi sikintilara,
istenmeyen hadiselere ve 6nemli musibetlere sebep olunca Allah’a itaat, ibadet ve
O’nun Sgretileri ile amel etmek kiginin saddeti, diinya ve ahiret huzuru i¢in 6nemli bir
vesile olmaktadir.

Kudsi bir hadiste ise Allah Teala (cc) soyle buyurur: “Ey Ademoglu! ibadet ve
itaat etmek i¢in kendini bana ver! (islerinin arasinda ibadet i¢in zaman ayir) ki kalbini
goniil zenginligi ile doldurayim ve fakr u zaruretini gidereyim (seni insanlarin eline
diismekten kurtarayim). Eger boyle yapmaz ve Benden bagkasi ile mesgul olursan
(biitiin vaktini) seni mesgul edecek seylerle doldururum.”®® Evet, insan mutlak
manada fakir oldugu i¢in (Bkz.: Fatir, 35/15) Allah ile mesgul olmazsa fakirligi daha
da artacak ve sikintilardan kurtulamayacaktir. Nasil ki giinahlar musibetleri netice
verir, aynen Oyle, taat ve ibadet de giizellik, sevap ve mutluluk kapilarini agar.

Adetullah geregi insanimn basma hayirli veya serli pek cok hadise gelir. Giiglii bir
imana sahip kimse bunlart siikiir ve sabir faktorleriyle karsilar. Boylece her iki
durumu da lehine g¢evirmis olur. Yani basina gelen keder verici bir hadiseye
sabrederek onu savmayi, hatta ondan sevap kazanip bdylece mutlu olmay: bilir.
Kendisine isabet eden hayirh bir ise de siikrederek yine ondan huzurlu olma yolunda
bir pay ¢ikarmay1 diisiiniir. Sitheyb Ibn Sinan’in (ra) bildirdigine gore Restilullah (sas)
sOyle buyurmustur: “Miiminin durumu sayan-1 takdirdir; niye olmasin ki; onun her isi
hayirdir ve bu da miiminden baskasina miiyesser degildir. O, nese ve seving ifade
eden bir duruma mazhar olunca siikreder, bu onun igin hayir olur; herhangi bir
stkintiya maruz kaldiginda da sabreder, bu da yine onun igin hayir olur.”*® iman ve
salih amel noktasinda eksigi bulunan kimse, nefis, seytan, aggdzliiliik, hirs, simariklik,
azgmlik ve cimrilik gibi faktorler sebebiyle, basina gelen hayirli ve gerli hadiselerde
daima huzursuz ve tedirgin bir halde bulunabilir. Bagina gelen bu olaylari, kalbi
rahatsiz ve tedirgin bir ruh hali i¢inde karsilayacagi i¢in mutsuz ve huzursuz olacaktir.

Imanin kemalinin ayet ve hadislerde pek gok sarti bildirilmektedir. Bunlar ayni
zamanda olgun bir miimin olmanin isaretleridir. Bir misal vererek, daha kuvvetli
imanin insani nasil huzura gotiirebilecegini belirtmeye calisalim. Kemal noktada
imani elde etmenin bir sartin1 Allah Res{lii (sas) soyle ifade etmektedirler: “Sizden
biriniz, kendisi i¢in arzu edip istedigi seyleri, kardesi igin de arzu edip istemedikce
kamil manada iman etmis olmaz.”®" Hadiste, insamn kendisi i¢in arzu edip istedigi bir
seyi kardesi i¢in de istemesi, kdmil manada iman etmenin bir sart1 olarak sunulmustur.
Bu gergegi bilen ve uygulayan bir miimin, ¢evresindeki insanlarin mutsuz edici bir
davranisina maruz kalmayacaktir. Cilinkii kendisi de insanlart mutsuz edici ve

3 Ali el-Miittaki, Kenzu’l-Ummal, 4/457, hadis no: 10454; Ayrica bkz.: Tbn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 6/508; Suyiti, Diirru’l-MensQr, 6/692

% Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame 30; ibn Méce, Ziihd 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/358;
Hakim, Miistedrek, 2/481

%6 Miislim, Ziihd 64

3" Buhari, iman 7; Miislim, iman 71
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sikintiya sokucu davraniglar sergilemeyecektir. Sadece bu tek kriter bile kisinin
mutlulugu yolunda atilmis énemli bir adimdir. Imanin kemalini gdsteren bu gercegi,
aile i¢i miinasebetlerde uygulayan esler de daha mutlu olacak ve mutlu bir yuva igin
onemli bir mesafe kat etmis olacaklardir.

Hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanan bir miimin, basina gelen musibetlerin
birer imtihan vesilesi oldugunu bilir.® Karsilastigi sikintilari bu  bilingle
karsilayacagindan, maruz kaldig1 belalari, kdmil imaninin kendisine verecegi sabir ve
sebat gibi manevi dinamiklerle gii¢lii bir sekilde gogiisler. O, bu dinamiklere sahip
olmayanlara nispetle kederli olaylari huzur ve mutlulugundan daha az ddiin vererek
atlatmis olur. Basina gelmesi muhtemel musibetler i¢in de onceden hazirlikli olan
miimin, adeta kendini mutsuz edecek olaylara karsi direngli bir vaziyette
bulunacagidan hayatindan lezzet almaya devam eder.

[nsam1 manen rahatlatan ve ruhi bir huzura erdiren salih amellerin en
onemlilerinden biri de namazdir. Allah Resulii’niin canmi bir i siktigi zaman O,
hemen namaza yonelirdi. Namaz icin ezan veya kamet getirmesi icin Bilal el-
Habesi’ye ise soyle seslenirdi: “Bizi rahatlat, huzura kavustur ey Bilal!”*® Ezam
duyduklarinda ticaretlerini ve islerini birakir namaza giderlerdi. Ciinkii hangi hal
iizere olurlarsa olsunlar, namazin kendilerine verecegi manevi huzuru ve goniil
rahatligint hicbir seyin veremeyecegini ¢ok iyi bilmekteydiler.

Namazin, Resil-i Ekrem nezdindeki degerini anlatan su hadisi de kaydedelim:
“Bana diinyadan ii¢ sey sevdirildi: giizel koku, saliha kadin ve géziimiin nuru
namaz.”*® Evet, namaz, insanin goziiniin aydinlig, génliiniin ferahlayacag, diinyaya
ait dert ve sikintilardan uzaklasip, huzur ve siikiina erecegi bir limandir. Tabii ki
insanin onu biitiin derinligi ile ruhunda duymasi, gecistirmeden, sartlarina, erkanina
ve adabina uygun olarak eda etmesi gerekir ki o da sahibini fuhsiyattan, miinkerattan
alikoysun, manevi huzuruna ve ebedi saddetine katkida bulunsun.

2- Ger¢ek mutlulugun Cennet’te olacaginin idrakinde olmak: Ebedi olarak
mutlu olunacak yer Cennet’tir. Allah’in rizasin1 kazanmig ve Cennet’e girmeyi hak
etmis olan miiminleri, orada ebedi olarak mutlu bir hayatin bekledigi hem ayetlerden
hem de hadislerden anlasilmaktadir.

Biitiin insanlarin bir araya toplandigi, biitiin gék ve yer ehlinin tanik olacagi
mahser giinii gelince, “Allah’in izni olmaksizin hi¢ kimse konugsamaz. Artik onlardan
kimi bedbaht, kimi mutludur. Bedbahtlar cehenneme atilacaklar. Cektikleri azabin
dehsetinden, devamli surette anirip canlart gikasiya feryad edecekler. Senin Rabbinin
dilemesi hari¢, gokler ve yer durdukca, orada ebedi kalacaklardir. Ciinkii Rabbin

%8 Mesela su ayeti bilir: “Biz mutlaka sizi biraz korku ile, biraz aclik ile, yahut mala, cana
veya Uriinlere gelecek noksanlikla deneriz. Sen sabredenleri miijdele!” Bkz.: Bakara,
2/155

39 Eb(1 Davud, Edeb 86; Ahmed b. Hanbel, Msned, 5/364; Taberani, el-Mucemu’l-
Kebir, 6/276

%0 Nesai, isretu’n-Nisa, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/128, 199, 285; Hakim,
Miuistedrek, 2/174
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diledigini yapar. Mutlu olanlar ise cennettedirler. Senin Rabbinin dilemesi haric
gokler ve yer durduk¢a orada ebedi kalacaklardir. Kesintisi olmayan bir ihsan i¢inde
olacaklardir.”* Ayetten de anlasilacag: iizere cenneti hak edenler orada ebedi olarak
mutlu olacaklardir. Buradan hareketle, Cennet’e girmeye vesile olan amellerin ayni
zamanda gercek mutluluga gotiiren ameller oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ebd
Said ve Ebl Hureyre’den (r. anhiimd) mervi su haber de bu gercege isaret eder:
“Cennetlikler cennete girince bir miinddi soyle seslenir: Siz bundan bdyle cennette
ebediyen yasayacak, hi¢ 6lmeyeceksiniz; hep saglik ve afiyet icerisinde kalacak, hi¢
hastalanmayacaksiniz; her zaman gen¢ ve zinde olacak, asla yaslanmayacaksiniz;
ebedlere kadar nimet ve saadet iginde hayat siirecek, hi¢ bir zaman keder ve sikintiyla
karsllasmayacaksmlz.”42

Mutluluk diyar1 olan cennetin “mekarih” (nefsin hoslanmadig: seyler) ile, azap
diyart cehennemin de “sehevat” (bedeni arzu ve istihdlar1 kabartan seyler) ile
kusatildigim  belirten hadis® disiniildiginde de nefsin hoslanmadigi seyleri
yapmanin insant mutluluga, arzu ve isteklerin pesinden kosmanin da insani bin
pismanlik duyacagi sonuglara gotiirecegini sdylemek yanlis olmaz.

Su ayet-i kerime, hem diinya hem de ahiret hayrinin, sevabinin ve mutlulugunun
ancak Allah katinda oldugunu haber vermektedir: “Kim diinya hayrini, sevabini ve
mutlulugunu isterse bilsin ki diinya mutlulugu (hayr1 ve sevabi) da, dhiret (hayri,
sevabi ve) saddeti de Allah’n yanindadir. Allah hakkiyle isitir ve goriir.”*

Gercek mutluluk yeri Cennet olunca Cennetliklerin hangi ameller ile Cennet’i
yakaladiklarini1 yani mutluluga nasil erdiklerini, yine ayetlerden tespit edilen oSlciiler
ile aktaralim:

a- Dogrularin dogrulugu, Allah’in rizasin1 kazanmayi ve Cennet’e girmeyi netice
verecektir ki bu da ayette gergek basar1 ve mutluluk (fevz) olarak belirtilmistir. 4

b- Allah’in merhameti ile azaptan uzak tutulan kisinin ger¢ek mutluluga (fevz)
erecegi bildirilmistir.*®

c- iman sahibi erkek ve kadinlarin cennetteki durumu biiyiik bir mutluluk ve
kurtulus (fevz) olarak anlatilmistir.*’

d- iman edip mal ve canlari ile cihat edenler cennetteki durumu biiyiik bir basar1
(fevz ve felah) olarak ifade edilmistir.*®

e- Muhacir ve Ensar’in ilkleri ile sonradan onlara tabi olanlarin biiyiik bir
mutluluk ve kurtulusa (fevz) erecekleri bildirilmistir.*®

“1 Had, 11/103-108

42 Mslim, Cennet 22

43 Buhari, Rikak 28; Mislim, Cennet 1
4 Bkz.: Nisa, 4/134

4 Maide, 5/119

4 En’am, 6/16

47 Tevbe, 9/72; Hadid, 57/12

4 Tevhe, 9/88-89

49 Tevbe, 9/100
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f- Allah yolunda micadele edip 6élduren ve éldurilenlerin durumu biyik bir
mutluluk (fevz) olarak agiklanmustir.™

g- Allah’a iman edip takva dairesine giren Allah’in veli kullarinin hem diinyada
hem de ahirette mutlu olacaklari (Biisra ve fevz) ifade edilmektedir.*

h- Namazlarinda husu sahibi olan, bos sdzden yliz ¢eviren, zekat verip
namuslarini koruyan miiminlerin mutluluga (felah) erdikleri belirtilmektedir.>

i- Allah ve Resili’'ne itaat edenlerin biiyiik bir mutluluga (fevz) erecekleri
bildirilmektedir.*

j- Allah’in kotiiliklerden koruyup merhamet ettigi kimsenin mutlulugundan
(fevz) bahsedilmektedir.**

k- Miittakilerin mutlu olacag1 (fevz) bildirilmektedir.>

I- iman edip salih isler yapanlarin mutlu olacaklari (fevz) ifade edilmistir.>®

m- Allah ve Resulii’ne iman edip Allah yolunda mal ve canlar1 ile cihat
edenlerin Adn Cennetinde mutlu olacaklari (fevz) bildirilmistir.>’

n- Kitab1 sagindan verilenlerin mutlu bir yasam i¢inde olduklari bildirilmistir.>®

0- Allah ve Resllii’ne itaat edip, Allah’tan hagyet duyup takva dairesine girenler
“faizin” olarak isimlendirilmislerdir ki bunu mutluluk ve huzur olarak yorumlamak
mimkindir.>

p- Su ayette de felaha ve mutluluga erenler anlatilmaktadir: “Bunlardan 6nce
Medine’yi yurt edinip imana sarilanlar ise, kendi beldelerine hicret edenlere sevgi
besler, onlara verilen ganimetlerden &tiirii iclerinde bir kiskanma veya istek
duymazlar. Hatta kendileri ihtiya¢ duysalar bile o kardeslerine dncelik verir, onlara
verilmesini tercih ederler. Her kim nefsinin hirsindan ve mala diigkiinliigiinden
kendini kurtarirsa, iste felah ve mutluluga erenler onlar olacaklardir.”®°3- Bos
durmayip faydali islere sarilmak, aciz olmamak, Kadere teslimiyet: Ebi Hureyre’den
(ra) bildirildigine gore Restlullah (sas) soyle buyurmustur: “Her ikisi de hayirh
olmakla birlikte; Allah nezdinde kuvvetli miimin, zayif miiminden daha hayirli ve
sevimlidir. Sen, sana fayda verecek seyi elde etmeye ¢alis. Allah’tan yardim dile ve
acze diisme. Bagina bir sey gelince de “Eger soyle sdyle yapsaydim soyle soyle
olurdu.” deme. Sana diisen “Allah’in takdiri bu; O ne dilerse yapar.” demektir. Zira
“Lev (eger, sayet, keske...) ifadesi”, seytanin isine kap1 acar (seytamn isine yarar).”®*

% Tevbe, 9/111
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52 Mii’mintin, 23/1-5

53 Ahzab, 33/71
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%5 Duhan, 44/57; Nebe’, 78/31
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Allah Resdli, bu hadislerinde kuvvetli bir miimin olmay1 tegvik etmekte, faydali
islere sikica sarilmayi, yardimi Allah’tan dilemeyi, basa gelen olaylar karsisinda
acizlik gostermemeyi, gergeklesmis olaylar hakkinda da kadere teslimiyeti
ogiitlemektedir. Bununla beraber olmus ve bitmis hadiseler karsisinda riza ve
teslimiyet gostermeyerek kadere tas etmek veya onu tenkit etmek manasina gelecek
sozler sdylemenin ancak seytanin isine yarayacagini belirtmistir. Iste insan basina
gelmis sikintili durumlar1 ve kendisini mutsuz eden hadiseleri, hadiste cercevesi
cizilen sekilde degerlendirir ve ona uygun bir hayat ¢izgisi i¢inde bulunursa
musibetlere kars1 daha metin olacak, iiziintii ve kederi de o oranda azalacaktir.

Uziicii bir olayla karsilasan miimin, yukaridaki hadiste belirtilen “aciz olmamak”
prensibiyle hareket ettigi oranda problemlerin iistesinden daha cabuk gelecek, faydali
islere kendini verdigi ve bos durmadigi nisbette de basarili olacak ve mutlulugu
yakalayacaktir. Ciinkii hadiste tesvik edilen “faydali islere sarilma”, “sikintili olaylar
karsisinda aciz olmama”, “kadere teslimiyet” gibi prensipler insani mutlu edecek
niteliktedir. Aksi takdirde sikayetlerin ard1 arkasi kesilmez, ge¢cmisin insanda biraktigi
yiiklerden kurtulmak miimkiin olmaz, gelecek ipotek altina alinmis olur ve mutsuz bir
hayat bas gosterir.

Insan1 seytanin oyunca@i haline getiren, nefsiyle bas basa birakan, atalet ve
sefahetin en 6nemli sebeplerinden biri bos durmaktir. Bir igle mesgul olmayan kimse
ile Seytan ¢ok ugrasir. Bos vakti olan keder ve sikintiya hazirlanmalidir. Ciinkii nefis
her zaman kotiligi emreder®, kotiiliiklerle mesgul olan kimse de mutlu ve huzurlu
olamaz.

Yapilan is, ister ibadet ister bir diinya isi olsun, fark etmez. Onemli olan kisinin
kendine fayda getirecek bir ise sarilmasi ve bos durmamasidir. Insanlarin cogunun
degerini bilemedigi bir nimet olan bos vakti® iyi degerlendirmek gerekir. Kalbin,
kendisini mutsuz edecek islerle mesgul olmasinin oniine gegmek, ancak bos vakti
degerlendirmek ile mimkiindiir. Zira muhtemeldir ki ¢alisma azim ve gayretine
gelecek bir kalp, kendisini {izen ve hiiziinlendiren seyleri unutarak mutlu olacaktir.

Insanm ge¢mis iiziintiileri hatirlayip tekrar yad ederek mutsuzlugunu artirmasi
da oldukg¢a yanlistir. Bu, insana fayda vermez, zarar getirir. Allah Resiilii yukaridaki
hadiste insanin kendisine faydali olacak seylere yonelmesini tavsiye etmektedir.
Ayrica Peygamberimiz (s.a.s) keder ve iiziintiiden, acizlik ve tembellikten de Allah’a
sigmmustir.”* Oyleyse gegmis iiziintiilerle mesgul olup, eski hiiziinlii giinleri anmak
yerine yeni gelecek giinlerin daha verimli nasil degerlendirilecegi diigiincesiyle megsbi
bulunmak, insan1 mutlu edecek, en azindan bdyle bir ortamui hazirlayacaktir. Evet,
mutluluk, ancak bugiinii yasamakla miimkiindiir. Mutlulugu gelecekte yasayacagina
inanan veya mutlu olmak igin siirekli bir takim sartlarin olugsmasini bekleyenler hep
mutsuz olurlar.

4- Tevbe, istigfar ve dua: Her insan hata eder. Hicbir insanin, hatadan
kurtulmasi ve hatasiz olmasi miimkiin degildir. Ne var ki, her insanin, hayirli birer

82 v(suf, 12/53
63 Buhari, Rikak 1; Tirmizi, Ziihd 1; Ibn Mace, Ziihd 15
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hata isleyen olmasi1 da miimkiindiir ve bunun tek yolu tevbe ve istigfardir. Zira Allah
Resilii (sas) “Her Ademoglu hata eder, hata isleyenlerin en hayirlisi tevbe
edenlerdir.”® buyurur. Herkesin hata isledigi kabul edilecekse —ki dyledir- tevbe eden
miiminin en hayirli miimin oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Tevbe ve istigfar,
isledigi hatadan siyrilmay1 netice verecegi igin insana manevi bir huzur ve mutluluk
verir. Psikolojik olarak rahatlamak, bedeni rahatlamanin ¢ok dtesinde insani mutlu
kilar. Tevbe ve dua da bunun en etkili yoludur.

Dua, Rabb’imize arz ettigimiz bir dilekgeye benzer. Bu dilekge ile gonliimiizii,
her seyi yaratan, mutlak giic ve kudret sahibi Yaratici’miza agariz. Ruhun gidasi
konumunda olan dua, insandaki iradeyi de canlandirir. Bu durumda olan kimse de
daha mutlu bir ruh hali ile hayatina devam eder. Dua etmenin insam rahatlatan,
ferahlatan, onu huzura gotiiren etkisi artik bugilin biitiin diinyada anlasilmis
durumdadur.®®

Ibn Abbas’tan (ra) nakledilen bir haberde Restlullah (sas) sdyle buyurmustur:
“Her kim 1srarl1 bir sekilde istigfara devam eder (onu tabiatinin bir yan1 haline getirir)
ise Allah ona her sikintidan bir ¢ikis kapisi, her iiziintiiden bir kurtulug ¢aresi gosterir
ve onu hi¢c ummadigi yerlerden niziklandirir.”®” Bu hadis, agik¢a dua ve istigfarin
insani mutlu kilan niteligine igaret etmektedir.

Ayrica Allah Resiilii (sas), bir kulun bagimma herhangi bir musibet geldiginde “Biz
Allah’a 4idiz ve vakti geldiginde elbette O’na donecegiz.”®® ayetini okuyup su duay1
yapmasini tavsiye etmistir: “Allahim! Maruz kaldigim su musibet icinde bana sevap
ihsan eyle ve onun zevalinin ardindan benim i¢in daha hayirlisini liitfet.” diye dua
ederse, Allah onun duasini kabul eder.”®

Yine bagina gelen bir zarardan dolayr kimsenin 6liimii temenni etmemesini
tavsiye buyuran Allah Resilii bu durumda ¢ok zorlanan kimsenin su duay1 yapmasini
istemistir: “Allahim, hayat benim i¢in hayirli oldugu miiddet¢e beni yasat. Vefat
benim i¢in daha hayirl oldugu zaman da ruhumu al.”"

Iste Allah Resilii'niin okunmasimi istedigi buna benzer pek ¢ok dua
bulunmaktadir. Bu dualar1 samimi ve ihlasli bir kalp ile okuyan ve niyazlarinda
istedigi hususlarin gergeklesmesi adina da yerine getirmesi gereken gayreti gosteren
kisi, manen mutlu ve huzurlu olacaktir.

5- Allah’1 anmak (zikir) ve Kur’in okumak: Kur’dn okumak, Allah’1
zikretmek, O’nu her an yani basinda hissetmek, insant manen huzurlu olmaya iten,
onu felaha gottren 6nemli bir etkendir. Allah Teald iman edenlere hitap ederek Cuma
namazina ezan ile ¢agrildiklar1 vakit aligverisi birakmalarini, namaz tamamlaninca da
Allah’in litfundan nasiplerini aramayi emrettikten sonra s0yle buyurmaktadir:

% es-San’ani, Siibiilii’s-Selam, 4/180
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“Felaha ermenizi iimid ederek Allah’1 ok zikredin!”"* Felaha ermek, mutlu olmay1 da
netice verebilecek genel bir ifadedir. Bu ayette “Allah’t ¢ok¢a zikretmek”, felaha
ulagmanin bir sebebi olarak bildirilmektedir.

Bunun yani sira Allah Resilii (sas) bir hadislerinde, i¢inde Kur’an okunmayan
evi “beyt-i harib” yani “harap olmus ev” olarak isimlendirmistir."? Harap olmus bir
evi tamir etmenin tek yolu da o evlerde Kur’an okumak ve onlari nurlandirmaktr.”

Yine Resilullah, “Vakia Stresi’ni her gece okuyan fakirlige diismez.
buyurmaktadir. Ciinkii bu sure, tam bir teslimiyet ve tevekkiille Allah’a sigimmay1
tavsiye etmenin yaninda insana, fakirlige diismeme carelerini de anlatmaktadir. Bu
meyanda, saglam bir tevhid anlayist verir. Diinyada bu anlayisa uygun hareket edeni
de Allah, fakirlikten korur. Fakirlikten korunmus olmak da mutluluk vesilelerinden
biri olarak sayilabilir.

Evet, Kur’an okumak, kalbe rahatlik, huzur ve manevi bir haz verir. Allah Teala,
inkar edenlerin “Peygambere Rabbi tarafindan bir mucize verilmeli degil miydi?”
demelerine karsi Resiilii'ne soyle cevap vermesini istemektedir: “De ki: “Allah
diledigini bu tiir iddialar1 sebebiyle saptirir. Kendisine yoneleni de hidayete erdirir.
Iste onlar iman edip goniilleri Allah’1 zikretmekle, O’nu anmakla huzur bulan
kimselerdir. Iyi bilin ki goniiller ancak Allah’1 anmakla huzur bulur.”” Kalbin huzurla
dolmasini zikrullaha ve istigfara baglayan ayet sadece bununla sinirli degildir.

Cenéb—1 Hakk, Kur’an-1 Hakim’de yine haber veriyor ki: “Her kim zikrimden
(Kur’an’dan, beni zikretmekten, beni anmaktan) yiiz ¢evirirse, ona sikintilt bir hayat,
dar bir ge¢im ve huzursuz bir yasant1 vardir. Boylelerini ahiret hayatinda kor olarak
hasrederiz. O hesap yerinde, nefislerine ve seytanlarina kulluk eden bunlar derler ki:
Rabb’im! Beni ni¢in kor hale getirip hasrettin. Ben diinyada her seyi goérenlerden
idim. Allah da buyurur ki: “Evet Oyle idin. Sana ayetlerimiz geldi. Onlara aldirig
etmedin. Nefsinin isteklerini emrettiklerimize tercih ettin. Asil goriilecegi gormedin.
Dinimi yasamadin. Omriinii sirk ve riya iginde gecirdin. Bunun cezasi olarak diinyani
gecim sikintisiyla gegirdin. Ve iste burada da cezam ¢ekmeye basladin.”"®

Evet, denebilir ki yiiziinii dinden g¢evirip diinyaya yonelten kimsenin ruhunu hirs
ve diinya sevgisi biiriir. Diinya sevgisi de pek ¢ok hatanin ana kaynagidir. Ayette
gecen dar gecimden maksat, Ibn Abbas’in belirttigine gore mutsuzluk ve
bedbahtliktir.”

Ayetlerden ortaya ¢ikan neticelerle degerlendirildiginde, insan, gegiminde bir
sikinti, rizkinda bir giiclik ve halinde bir perisanlik goriirse bunun, Allah’in
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Kitabindan yiiz ¢evirdiginden, Allah’in emrini birakip nefsinin heva ve hevesine
uydugundan ileri geldigini bilmeli ve bdyle diisiinmelidir. Kalbi endise, elem ve
1zdirapla dolu bir kimse, bu durumun, kadere tam manada razi olmadigindan ve
Allah’a olan itimat ve giiveninin eksikliginden kaynaklandigini anlamalidir.

Goriiliyor ki sikintilarin ana sebebi, Allah’in yasanmasini emrettigi dini
hayattan uzak bir yasantiya talip olmaktir. Huzur eksikliginden sikayet¢i olanlarin
Allah’in dinine ve Kur’dn’a ne kadar deger verdiklerine, Kur’dan’imn kendilerinin
yanindaki konumuna bakmalar1 ve gereken dersi ¢ikarmalar1 gerekmektedir.

Zira Kur’an’t hayatlarindan ¢ikaranlarin akibetleri aci vericidir: “Kim
Rahman’in hikmetlerle dolu ders olarak gonderdigi Kur’an’t géz ardi ederse, Biz de
ona bir seytan sardiririz; arttk o, ona arkadas olur. Bu seytanlar onlari yoldan
cikarirlar, ama onlar kendilerinin hala dogru yolda olduklarint sanirlar. T4 ki
huzurumuza gelinceye kadar boyle devam eder. Huzurumuza ¢iktiginda arkadasina:
“Keske seninle aramiz dogu ile bati aras1 kadar uzak olsaydi! Meger sen ne kotii
arkadasmigsin!” der.”"® iste, Kur’an’i goz ardi eden kimsenin basina bunlar gelir.
Seytan da onu helalden alikoyar, harama iter, itaatte bulunmasina engel olur, masiyet
islemesini emreder. Bu duruma diigmiis bir kimsenin mutlu olmasi ise miimkiin
degildir.

Allah’t ¢okga zikretmenin insanin goénliinde hasil edecegi ruhani lezzete ve
manevi huzura isaretle Ibrahim b. Edhem soyle demistir: “Eger melikler ve cocuklar
yasadigimiz manevi zevkleri bilmis olsalardi onu elimizden almak igin bizimle
savagirlardi.””® O’nun “yasadigimiz manevi lezzetler” olarak tavsif etmis oldugu sey,
“kalp sitiriru” “zikrin insanda hasil ettigi ferahlik” ve “Rabbe olan muhabbetin
getirdigi manevi huzur” olarak degerlendirilmistir.*

6- Tevekkil: Pek ¢ok kotii diisiincenin sebebiyet verdigi vehim ve hayallerden
her insan etkilenebilir. Insanin gonlii kendine ac1 verecek seylerden durmadan korkar
ve basina her an kotii bir sey gelecek vehmiyle tedirgin olursa, bundan hem fiziksel
hem de psikolojik olarak olumsuz yonde etkilenir. Bundan kurtulmanin en etkili yolu
sahih bir tevekkil anlayigidir. Bedeni ve kalbi olarak vehim ve saplantilardan
kurtulma adina gereken tedbirleri almak, sebeplere riayet etmek, arkasindan da
Allah’a tam bir itimat ve giiven ile tevekkiil etmek, bahsi edilen tarzda koti
diigiincelerin insan1 etkilemesini engeller. Zira Allah Teala bdyle bir kulun bu tir
vehimlere kapilmasinin dniine gececektir. Yiice Allah soyle buyurur: “Kim Allah’a
tevekkiil ederse Allah ona yeter.”®"

Allah, kendisine gergek manada tevekkiil edeni, sabahleyin yuvalarindan
karinlart a¢ olarak ¢ikip aksama doymus olarak gelen kuslari riziklandirdig: gibi
niziklandirir.®? Rizki temin etmek igin Allah’mn istemedigi tarzda bir hayata talip
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olmanin mesra hicbir gerekcesi olamaz. Tevekkiil, insanin kendisine yetecek rizkina
cok énemli bir vesiledir. Bu durumda rizkin1 kazanmig bir insanin da mutlu olacagi
aciktir. Haline Allah’in yettigi ve onu riziklandiracagi miijdesini verdigi bir kimse
biiyiik bir rahatlik, manevi seving ve nese i¢inde olacak, hayati da huzurlu gegecektir.
Giiniimiizde, Allah’a tevekkiil etmeyip sebeplere ¢atan insanlarin ¢ogunun sigindiklari
yerler ya hapishanelerdir, ya da hastahaneler. Kalbine manen gili¢ veren, yikici
hadiseler karsisinda sarsilsa da diigmeyen miitevekkil kimseler, kederden uzak
huzurlu bir hayata dogru emin adimlarla yiiriimiis olurlar.

7- Siikiir: Siikiir de tevekkiil gibi insam huzurlu bir hayata gétiiriir. Insanin
iizerinde Allah’in sayilamayacak kadar nimetleri bulunmaktadir. Bu nimetleri gérmek
ve bunlara mukabil siikretmek, insanin elde edemedigi nimetlere ulasamamasindan
kaynaklanan 0ziintiisiinii en aza indirir. Ciinkii sahip oldugu nimetlerin farkinda
olmak, kisiye psikolojik bir huzur verecektir. Bundan dolayr insan, halinin
daginikligini, aile hayatinda karsilastigi problemleri, ge¢im sikintisini, dertlerini ve
lizlintiistinii sadece Allah’a agmalidir. Kullarina karsi Allah’tan daha merhametli,
sefkati daha engin kim olabilir ki? En igten hislerle O’nun kapisina bagvurmak, sikinti
ve kederleri O’nunla paylasmak insana tarifi imkansiz hazlar verecektir. Dertleri O’na
acmanin en giizel yolu da siikretmek ve O’na yonelmektir.

Allah Tedla soyle buyurur: “Eger silikrederseniz, Ben nimetlerimi daha da
artirtrim, ama nankorliilk ederseniz haberiniz olsun ki azabim pek siddetlidir!”®
Goriiliiyor ki siikiir, Allah’in insan iizerindeki nimetlerinin artmasina vesile
olmaktadir. Allah nimetini kimin {izerinde artirirsa, ona ¢ok hayirlar verecegi, onu
huzurlu bir hayata erdirecegi muhakkaktir.

Siikretmenin 6nemli vesilelerinden biri, insanin, kendisinden daha agagidaki
durumda olanlara bakmasidir. Bunu ifade sadedinde Allah Restlii soyle der:
“Diinyalik imkénlar itibartyla sizden daha agagi olanlara bakiniz! Sizden daha iyi
konumda olanlara bakmayiniz! Bu bakis agisi, Allah’in iizerinizdeki nimetini hor
gormemeniz (ve slikretmeniz) igin en uygun yoldur.”84

Stiphesiz insanoglu, bu 6nemli prensibi goz 6niinde bulunduracak olursa, sthhat,
rizik ve bunlara bagli hususlarda pek ¢ok kimseden daha iyi bir durumda oldugunu
gorecektir. Allah’in nimetleri karsisindaki halini goriince O’na daha bir sevkle
silkredecek, manevi huzuru, sevinci ve nesesi artacaktir.

Evet, insan, kendisine verilen nimetlerin ¢oklugunu diisiinip basma gelen
musibetlerin azliginin idrakine varabilirse siikredecek onemli bir bakis agisini elde
etmis olacaktir. Allah’in verdigi sayisiz nimetlere oranla basa gelen sikintilarin sayisi
ne kadar da azdir. Oyleyse boyle diisiinerek mutlu ve huzurlu olmaya calismak,
karsilagilan kederin acisint hafifletecektir.

Allah’in iman nimeti verdigi bir insan, bu nimetin verilmedigi kimseleri
disiinerek giikretmelidir. Glinah isleyen kimse, tevbe kapisinin agik oldugunu
diistinerek siikretmelidir. Fakir olan, baskasinin senelerce hapis yattigini diistinerek
haline sevinmelidir. Fazla mala sahip olmayan kisi, ayaklari olmayani diigiinerek
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Rabbine yonelmeli ve hamd etmelidir. Cocugunu kaybeden insan, bir olayda biitiin
ailesini yitiren kisiyi diisinerek teselli olmalidir. Bir hastaliga ducar olan kimse de
ayaklarin1 ve ellerini yillarca hareket ettiremeyen hastalar1 diigiinmelidir. Diinyanin
Allah katinda sinek kanadi kadar degeri olmadigini (Tirmizi, Zithd 13) bilen mimin
biitiin diinyay1 fevt etse buna iizilmemelidir. Insan, siikretmek gibi kendisini manevi
huzura goétiiren bir vesile var iken, siikiirsiizliikle hayati kendine zindan etmemelidir.
Siikredici bir kalbe sahip olmali, kiigiik meseleleri biiyiitmeden, kendisinden daha zor
durumda olanlari diisiinerek rahatlamalidir.

Abdullah b. Abbas (ra) gozlerinin nurunu yitirdigini, gorme yetenegini kaybedip
Omriiniin kalan zamanimi sevdiklerini, hayati ve yasayanlar1 géremeyerek gegirecegini
anlayinca kaderine biiyiik bir raz1 olmusluk icinde sdyle demistir: “Allah iki gdziimiin
nurunu almig olsa da benim dilimin ve kalbimin nuru var. Zeki kalbim, aklim ve
keskin kili¢ gibi olan agzim bana yeter.”® Evet, miiminin Allah’in kismetine ve
kendisine ayirdigi nasibe razi olmasi, saddetin ve huzurun en 6nemli sirlarindan
birisidir. Hirs ve tamahin sebebiyet verdigi siikiirstizliik ise mutsuzlugun en dnemli
etkenlerindendir.

8- Thsanda bulunmak, Allah icin vermek, iyilik yapmak: Uziintiiyii ve kederi
ortadan kaldiran sebeplerden birisi de insanlara iyilik yapmak, Allah icin infakta ve
ihsanda bulunmaktir. Yapilan hayirlara karsilik Allah Teala iyilik sahiplerine pek ¢cok
nimet verir. Zira hayir, ancak hayir getirir. Yaptig1 hayri ihlasla yapana ise Allah ¢ok
daha fazla ecirler verebilir. Bu ecirler i¢inde hayir sahibinin mutlu olmast da s6z
konusudur.

Allah Teala soyle buyurur: “O halde giiciiniiz yettigince Allah’a kars1 gelmekten
(haramlara girmekten) sakiin, hakk: dinleyip itaat edin ve kendi iyiliginize olarak
hayir yolunda mal harcayin. Kim nefsinin cimriliginden kendini kurtarabilirse asil
felaha erenler iste onlardir.”® Allah yolunda yapilacak infak, ayette belirtildigi iizere
insani felaha gotiiriir. Aslinda ihsanda bulunmak i¢in uzaklara gitmeye gerek yoktur.
Herkes mutlaka kendinden daha muhta¢ birini her an bulabilir. Bir kisi,
Peygamberimiz’e (sas) gelip, “Hangi sadakanin derecesi daha yiiksektir?” diye
sorunca Efendimiz sdyle buyurdular: “Darlikta iken az seyden yapilan yardlmm...”87

Imkam kisitl olanlar da bu manevi hazdan nasiplerini almal1 ve iyilik yarisindan
geri kalmamalidirlar. “Benim imkanlarim sinirli” diyerek verme hazzindan mahrum
olmamak gerekir. Colde susuzluktan dili sarkmis kopege, kuyudan su ¢ikarip igiren
bedevi de Hz. Peygamberimiz’in beyanlariyla ilahi magfiretle miijdelenmistir.
(Buhari, Misékat 10; Muslim, Selam 153) Bu, herkesi gayrete getirecek énemli bir
Olciidiir. Bir yarim hurma, bir giileryiiz ve bir avug su bile insant Allah i¢in vermek
mutluluguna eristirebilir.

9- Sabir: Insami mutlu eden ve hem diinya hem de ahirette fayda veren
etkenlerden biri de sabirdir. Sabir tad1 ac1 olan bir ilaca benzer. Icerken insana biraz

8 Miinavi, Feyzu’l-Kadir, 4/488
8 Tegabun, 64/16
8 Buhari, Zekat, 11; Miislim, Zekat, 92
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sikintili gelse de meyvesi c¢ok tatlidir. Sabrin insana verdigi metaneti, dayanikliligi,
manevi ferahi veren baska bir etken yok gibidir.

Allah Res(l{ (sas) bir hadiste s6yle buyurmuslardir: “Dort sey vardir ki, bunlar,
kime verilmigse, ona diinyanin ve ahiretin hayirlar1 verilmis demektir: Zikredici bir
dil, siikredici bir goniil, ¢esitli beldlara, musibetlere karst sabirli, dayanikli bir viicut,
kendisi ve erkegin mali konusunda kocasina itaatli ve sadik, herhangi bir haksizlik
yapmayan saliha bir zevce.”®

Hadiste, belalara sabredici bir bedene sahip olana diinya ve ahiret hayirlarmin
verilmis oldugu anlatilmaktadir. Herkesin bagina, hastalik gibi hayatin cilvelerinden
baz1 seyler isabet edebilir. Bazilar1 bdyle bir musibetle karsilaginca hemen isyanvari
hereket ve sozlerde bulunurlar. Ama miimin, bunun bir imtihan oldugunu anlayarak
bu belaya sabreder, sabredince hem sevap kazanacagim® hem de maruz kaldig:
musibetin etkisini azaltacagini bilir. Boylece huzurlu ve manen mutlu bir musibet
devresi gegirir.

Basina gelen musibete sabreden, onu sapasaglam bir sekilde savmaya,
konusmalarini ve hareketlerini bozmamaya 6zen gosterecek, hem Allah’a hem de
etrafindaki insanlara karsi gorevlerini aksatmayacak, yilice ahldk anlayigindan 6diin
vermeyecektir. Bunlar da kisinin mutlu olmasi igin yeterli ve gerekli sebeplerdir.

10- ilim yolunda olmak: Biitiin sikintilarin, musibetlerin ve bozukluklarin ana
sebebi bilgisizliktir. Allah ve Resilii, hayir ve serr yollarini apagik bir sekilde
belirtmis, insanlarin hayir yoluna uymalarini istemis, ser yolunun encdmindan da
sakindirmistir.  Bunun i¢in Peygamberler ve onlarla birlikte kutsal kitaplar
gondermistir. Hayir yollarinda insanlarin mutlulugu, ser yollarinda da huzursuzlugu
gizlidir. Hayir ve ser yollarint 6grenmeden, ilim yolunda mesafe kat etmeden mutlu
olabilmek adeta imkansizdir.

Ilim yolunda ¢ekilen zahmetin bile insana verdigi bir huzur vardir. Ciinkii ilim
yolunda olana Allah yardim eder. Allah’in yardim edecegini bilen ilim yolcusu da
Allah yolunda olmanin verdigi mutmainlik ve huzur ile ilimde daha bir derinlesir.

Eb( Hureyre’den rivayet edilen bir hadiste Allah Resilii (s.a.s) soyle
buyurmuglardir: “Bir kimse, ilim elde etmek igin bir yol tutarsa, Allah da ona (o ilim
vesilesiyle) cennetin yolunu kolaylastirir. Bir topluluk, Allah evlerinden bir evde
toplanip Allah’1n kitabini okur ve onu aralarinda miizakere eder (anlayip kavramaya
calisirlarsa); tizerlerine sekine iner, kendilerini Allah’in rahmeti kaplar ve melekler
onlar1 kusatirlar. Cendb-1 Hak orada bulunanlari kendi yaninda bulunanlara anlatir.”%
Kendisine cennetin yolu kolaylasan, {izerine sekine inen, etrafini Allah’in rahmetinin
ve meleklerin kusattig1 ilim yolcusunun mutsuz olmasina imkan var midir?

Ayrica ilmin insana verdigi dyle bir lezzet vardir ki tatmayan bunu bilemez. Bu
ruhani zevk ve manevi lezzet insan1 hem Allah’a yaklastirir hem de diinyanin i¢
yliziinii 6grenmeye vesile olur. Bu da kisinin mutlulugunu netice verecektir. Bdyle bir
kimse, hayatta karsilastig1 sikint1 ve kederlerin ger¢cek mahiyetini bildigi i¢cin huzurlu

8 Taberant, el-Mucemu’l-Kebir, 11/134; Abdiirrezzak, Masannaf, 11/304
8 Z{imer, 39/10
% Muslim, zikr 38
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olacak ve mutlu bir hayat siirecektir. Imam Malik’in belirttigi iizere gercek ilim,
kesret-i rivayet degildir. O, Allah’in kalplere koydugu bir nurdan ibarettir.”*

B- AHLAK ILE ILGILI ETKENLER

1- Kanaat: Kanaat, bitmez, tlikenmez bir hazinedir. Kanaatten daha blyuk bir
zenginlik varsa 0 da goniil zenginligidir. Insan, asli ihtiyaglarm karsilayacak kadar
imkana sahip bulunuyorsa buna siikrederek kendisine biiyiik bir hayrin verildigini
diistinmelidir. Allah Restlii, “Herhangi biriniz cani ve mali emniyette, viicudu
sthhatte, bir de giinliik yiyecegi elinde olarak sabahi ederse biitiin diinya kendine
verilmis demektir.”% buyururken bu gergege isaret etmistir.

Aile geciminde de onemli olan, agiz tadi ve goniil huzurudur. Huzur ve
giivenligi yerinde, kendisinin ve bakmakla yiikiimlii olduklarmin asli ihtiyag¢larini
karsilamig olan insan, kendisini mutlu olarak gérmelidir. Haline kanaat eden, aziz ve
buna paralel olarak mutlu; tamahkarlik ve hirs gosteren ise perisan ve huzursuz
olacaktir. Fedale Ibn Ubeyd el-Ensari’den (ra) rivayet edilen su hadiste Restlullah
(sas) kanaat etmenin dnemine vurgu yapmistir: “Ne mutlu Islamla sereflenip hidayete
erene! Ne mutlu kafi derecede maiseti olup buna kanaat eden kimseye!”*?

2- Insanlara yardimeir olmak, bagkalarinin sikintilarim  gidermek:
Bagkalarinin sikintilarint gidermek, insanlara yardimeci olmak, ellerinden tutmak,
insana tarifi imkéansiz bir haz verir. Gergek mutlulugun tadilacagi ahirette,
sikintilardan kurtulmanin bir yolu da insanin bu diinyada Miisliiman kardeslerinin
sikintilarint gidermesi, onlara yardimet olmasidit.

Ibn Omer’den (r. anhiima) bildirilen bir hadiste Restlullah (s.a.s) sdyle demistir:
“Miisliman Miisliman’in kardesidir, ona haksizlik yapmaz ve onu kendi haline
birakip tehlikeye atmaz (diismana teslim etmez). Miisliman kardesinin ihtiyacini
goren kimsenin yardimcist Allah’tir. Kim, herhangi bir miisliimanin bir sikintisini
giderirse, Allah da bu vesileyle o kimsenin kiyamet giiniinde Kkarsilagacagi
sikintilardan birini giderir. Kim de bir miisliimanin ayip ve kusurunu orterse, Allah da
kiyamet giinii o kimsenin ay1p ve kusurunu setredip gizler.”

Hadisin degisik bir tarikini 6zellikle kaydetmek istiyoruz. Ebli Hureyre’den
rivayet edilen bir hadiste Peygamber Efendimiz (sas) soyle buyurmuslardir: “Bir
kimse, herhangi bir miiminin diinya sikintilarindan birini giderirse, Allah da kiyamet
giiniinde o miiminin sikintilarindan birini giderir. Bir kimse darda kalana kolaylik
gosterirse, Allah da ona dinyada ve &hirette kolaylik gosterir. Bir kimse, bir
miislimanin ayibim1 (kusurunu) orterse, Allah da onun diinya ve ahirette ayiplarim
orter. Mimin kul, din kardesinin yardiminda oldugu siirece, Allah onun
yardimindadir.”®®

%1 Kadi iyaz, el-Ilm&’, s. 217

92 Tirmizi, Ziihd 34; ibn Mace, Ziihd 9
9 Tirmizi, Ziihd 35

% Buhari, Mezalim 3; Mislim, Birr 58
% Muslim, Zikr 38
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Ebu Hureyre rivayetindeki su husus dikkat gekicidir: Bir kimsenin mimin
kardesinin “diinya sikintilarindan biri”ni gidermesi onun “ahiret sikintilarindan
biri’nin giderilmesine vesile olurken, “darda kalana yardim eden”e Allah’m “hem
dinyada hem de ahirette” kolaylik gosterecegi belirtilmektedir. Ayrica bir
Misliiman’in ayibin1  Ortenin  “diinyada ve ahirette” ayiplarinin Ortiilecegi
bildirilmektedir. Bu ayrintilardan anlasilan husus, bu diinyada yapilan iyiligin insana
“sadece ahirette degil diinyada da mutluluk getirecegi” ve Allah’in ona yardim
edecegi gercegidir.

3- Bir Ruh Yiiceligi: Fedakarhk: Dinimizde baskasi i¢in kendi menfaat, haz
ve zevklerinden feragatta bulunmanin, bagkalar1 i¢in yagamanin ve onlarin dertleri ile
dertlenmenin 6nemli bir yeri vardir. Fedakarligin kardes kavramlari vardir, isér,
digergamlik, feragat ve hasbilik gibi. Ayette sdyle buyrulur: “... Hatta kendileri
ihtiya¢ duysalar bile o kardeslerine dncelik verir, onlara verilmesini tercih ederler. Her
kim nefsinin hirsindan ve mala diigkiinliigiinden kendini kurtarirsa, iste felah ve
mutluluga erenler onlar olacaklardir.”®®

Hz. Hatice, kuvvetle muhtemel, Allah Resfilii istemeden, biitiin varligini, Mekke
miisriklerine dini anlatma ugrunda harcammstir. Islam tarihinde, dinini anlatma
ugrunda diinyanin dort bir kosesini kendilerine hicret mekani edenlerin yaptig
fedakarliklar g6z doldurur. Fedakarligi, sadece maddi manada ihsanda bulunmak
seklinde anlamamak gerekir. O, bagkalarinin huzur ve mutlulugu i¢in manevi
hazlardan feragatta bulunmanin da bir ifadesidir.

Annenin ¢ocugu icin uykusuz gecirdigi geceler, 6gretmenin dgrencisi igin ilim
yolunda pek ¢ok kaynaktan topladigi bilgileri biiyiik bir itina ile takdim etmesi, eslerin
birbirlerinin ve ¢ocuklarinin saddet ve huzurlari i¢in nefislerine ragmen pek ¢ok arzu
ve isteklerinden feragatlari, ciddi birer fedakarhiktir. Insamin bu ugurda gosterdigi
gayret nisbetinde duyacagi huzur da ¢ok olacaktir. Bu huzuru duymak, bir karsilik
beklemeden, ivazsiz ve ihlasla gayret etmeye baglhidir. Kalbi ve ruhi bir mutluluk
duymak ancak bdyle olur.

Fedakar esler, karsilikli olarak birbirlerinin mutlulugu ile mutlu olurlar. Esinin
yiikiinii hafifletme ugrunda atacagi adimlara esi de karsilik verir. Boyle bir evde adeta
iyilik yarist hadkim olur ki bu da aile icindeki sikintili durumlar1 unutturur ve
problemleri ¢ézer. Haniminin en sikintili devrelerinde ev islerine agirlik veren bir esin
fedakarligi hanimmi tarafindan omiir boyu unutulmayacagi gibi kocasmnin maddi
anlamda darlik ¢ektigi veya hastalik i¢inde bulundugu zamanlarda hanimin sikayet
etmeden esine yardimci olmasi ve vefasi da kocasi tarafindan hi¢ unutulmaz. Boylesi
yuvalarda mutluluk hikim surer.

Fedakarlikta i¢ hesap, pazarlik, beklenti ve ¢ikar diisiiniilmez. Cekilen ¢ilenin,
mahrumiyetin karsilig1 sadece Hakk’in rizasim1 kazanmaktir. Insana bu diinyada da
manevi bir ferahlik ve ruhani bir lezzet veren fedakarligin asil semeresi uhrevidir.

% Hasr, 59/9. Fedakérlik manasini cagrigtiran referanslari ¢ogaltmak miimkiindiir. Fakat
biz bu kadar ile iktifa ediyoruz.
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C- AILEVI VE SOSYAL HAYAT iLE ILGILi ETKENLER

Mutluluk 6nce fertte baglar, sonra en yakinindan dalga dalga etrafina yayilir.
Kigisel hayatta mutluluk ve huzuru teneffiis edemeyen kimse, onu, ailesine ve
cevresine hakim kilamaz. Bir evin fertleri insani degerleri ne kadar paylasiyorlarsa o
Olglide huzurlu ve mutlu olurlar. Ailevi gorevlerini yerine getiren ve yuvasina bagl
fertlerden olusan bir ev, huzur ve saddetin kaynagidir.

Yuva, toplumun temel tasi oldugu i¢in ailenin saglamlig1 toplumun saglamligina
isarettir. Faziletli bir millet olmak, faziletli fertlerin yetismesine, faziletli fertler yetis-
tirmek de, oncelikle saglam esaslar tizerine kurulmus ve huzurun hakim oldugu bir
yuvaya baglidir. Evet, mutlu bireylerden olusan ailelerin kurduklar1 toplumlar cennet
koselerini hatirlatir.

Aile, bashi bagma insanlarin rahatlayacagi, siikiinete erecegi, mutlu olacagi
vazgecilmez bir kurumdur. Ayette eslerin birbirleriyle siikinete ve mutluluga erecegi
gercegine dikkat ¢ekilmektedir: “O’nun varligiin ve kudretinin delillerinden biri de:
Kendileri ile siiklinete ermeniz icin, size iginizden esler yaratmasi, birbirinize karsi
sevgi ve sefkat var etmesidir. Elbette bunda, diisiinen kimseler i¢in ibretler vardir.””’
Bu da gosterir ki aile muessesesi insanlar icin bizatihi bir mutluluk vesilesidir.

Boyle genel bir hatirlatmadan sonra simdi, aile hayatinda ve sosyal yasamda
huzur ve mutluluga gétiiriicii etkenlere bakalim:

1- Sélih/saliha es: Insanin hayatta en yakin oldugu, iilfet ettigi, her derdini
kendisine agabildigi, mutlulugu ile mutlu, derdi ile tasalandig: kisi esidir. Zira esler,
birbirlerini en icten duygularla sever, kederlerini, sevinglerini, hem akillarin1 hem de
ruhlarimi doyuracak seyleri birbirleri ile paylasir, birbirlerine sadakatle davranirlar.
Allah Resiilii (sas) “Diinya bir metadir, onun en hayirli metas: da saliha bir estir.”%®
hadisiyle iyi ve giizel igler yapan kadinin “hayirli” sifatina dikkat ¢ekmektedir.
Kadinin saliha olmasinin ne anlama geldigini yine Allah Resili’niin diger
hadislerinden aktaralim:

Bir keresinde de Efendimiz (sas) Ibn Abbas’a sdyle demistir: “Sana bir kisinin
saklayabilecegi hazinelerin en hayirlisint haber vereyim mi? Kisi, kendisine
baktiginda kendisini mutlu eden, bir is buyurdugu zaman onu yerine getiren ve
yaninda bulunmadigi zaman da namusunu koruyan saliha kadindir.”*

Saliha kadmlarin huzur ve siikiin kaynagi olduklarina igaretle Restil-u Ekrem
(sas) Efendimiz; “Cendb-1 Hak her kime iyi bir es nasip etmigse, onun ayakta
durmasma ve dininin yarisina yardim etmistir. (Dininin diger) yarisint da kendi
calisarak muhafaza etsin ve Alldh’tan korksun.”'® buyurmuslardir.

Zekat ve sadaka vermeden diinyalik biriktirenlerin ¢ok ciddi azaba dugar
olacaklarmin anlatildig1 Tevbe stiresinin 34 ve 35. ayetleri nazil olunca, ashab-1 kiram
biiyiik bir teldsa kapilmigti. Allah Resilii onlarin endise ve korkularint su sozleriyle

" RGm, 30/21

% Miislim, Rada’ 64; Nesai, Nikah 15

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/438; Ebu Davud et-Tayalisi, Miisned, 1/306; Hakim,
Miuistedrek, 2/175, 363; Eb( Davud, Zekat 32

100 et_Tebrizi, Miskatii’l-Mesabih, 2/161
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gidermisti: “Siz Allah’a siikreden bir kalbe, O’nu anip zikreden bir dile ve mii’min bir
kadmallmsahip olmaya bakin. Boylesi bir kadin, ahireti kazanmaniza da yardime1
olur.”

Allah Restlii diger bir hadislerinde dindarligi ve ahlaki begenilen kimse ile
evlenilmesi gerektigini,"* bir digerinde de dindar olanin secilmesini tavsiye ederek™®
bir bakima salih ve séliha bir esin 6zelliklerini dile getirmis olmaktadir.

Yukaridaki hadislerde belirtilen 6zelliklerden bagka séliha kadinin, hosgoriilii,
cocuklarina sefkatli, iffeti ve durusu ile giizel 6rnek, barig, sevgi ve muhabbetin
temsilcisi oldugunu séylemek miimkiindiir. Saliha kadinin esi de sélih olur. Salah,
salah dogurur ve boyle fertlerden miitesekkil aile de huzurlu ve mutlu olur. Evet,
kadin, ailenin huzuru adma biiyiik bir sorumluluk sahibidir. Bu ylizden “Yuvay1 disi
kus yapar” denilmistir. Aslinda ehl-i saladh olma manasinda, sadece kadin igin degil
erkek i¢in de s6z konusu olan bu 6zellikler, yuvay1 saadet ocagi haline dondiiren gok
onemli huzur vesilelerindendir.

Eslerin saldhin1 gosteren en Onemli amillerden biri de onlarin sadakat ve
iffetleridir. Bu iki 6zellik, ev huzurunun en 6nemli vesilelerindendir. Evinde mutluluk
isteyen kisi, 6zellikle esinin nazarinda ¢ok sadik ve afif olmalidir. Hareketlerinde,
sozlerinde ve insanlar arasi iliskilerinde sadik ve afif olan esler, aralarindaki iilfeti
pekistirmis, birbirlerine olan sevgilerini samimi bir ¢izgide yiiriitmiis olurlar. Bu da
yuvaya huzur ve mutluluk getirir.

2- Eslerin ev islerinde yardimlagsmalari: Allah Res{li’niin davranislari biitiin
Miisliimanlar i¢in ideal bir ornek teskil eder. O’nun aile yasantist huzurlu bir aile
yasami i¢in de iyi bir misaldir. Oyleyse Resilii Ekrem’in aile hayatinda esleri ile olan
miinasebetlerini arastirip bu hayatin bir benzerini uygulamaya calismak, mutlu bir
yuvaya sahip olmalar1 adina giiniimiiz aileleri i¢in de 6nemlidir.

Sahabe-i kiram ve onlardan sonra gelenler, Allah Reslii’niin (sas) evde ne
yaptigim1 merak etmisler ve bu soruyu Hazreti Aise’ye yoneltmislerdir. Onun verdigi
cevap, bize Resilii Ekrem’in ne kadar sade bir yasanti slirdiigiinii ve ev islerinde
hanimina yardim ettigini anlatmaktadir: “Ailenin hizmetinde olur, namaz baslayinca
c¢ikardi...” Hz. Aise, bu islerin neler oldugunu da, “ayakkab1 tamiri, elbise yamamasi,
dikis, elbise temizligi, ve erkeklerin evde yaptig1 her ¢esit is” seklinde agzlkllyordu.104

Eslerin ev iglerinde birbirlerine yardim etmeleri, aile huzuru adina olumlu bir
katk1 yapar. Genel bir ig boliimii olmakla birlikte, aile i¢indeki isler, “senin vazifen”,
“benim gorevim” seklinde bir cedellesme havasi iginde yerine getirilmemeli, kargiliklt
anlayis ve iyi bir iletigim ile ifa edilmelidir. Esasen kendi isi olmasa bile esler
birbirlerine yardim etmelidirler. Zira herkes her zaman islerini yerine getirebilecek
imkanlar1 bulamayabilir. Eslerin birbirlerine yardim etmeleri neticesinde evdeki
mutluluk da artar.

101 jhn Mace, Nikéh, 5

192 Tirmizf, Nikah 3

103 jhn Mace, Nikéh, 6

19% Buhari, Ezén, 4; Tirmizi, Kiydmet, 46; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/106

122



3 - Esler birbirlerine deger vermeli, sevgilerini ihsas ettirmelidirler: Sevgi
hususunda oncelikle su 6lciilere bir hatirlatmada bulunmak gerekir: Sevilmenin yolu
sevmeyi bilmekten geger. Herkesi seven insan, herkes tarafindan sevilir. Hemen biitiin
insanlar, kendisiyle ilgilenilmesini, iglerinden bahsedilmesini ister. Takdir edilmek,
herkesin istedigi bir olgudur. Yapici olmayan tenkit, diismanliga yol acabilir.
Sevilmek ve takdir kazanmak icin, herkese samimi bir alaka gostermek, gtlimseyerek
selam vermek, hal ve hatir sormak lazimdir. Yapmacik hareketlerden de kaginmak
gerekir. Yapmacik hareketler, fayda yerine zarar getirir. “Insan ihsanin (iyilik ve
takdir etmenin) kuludur.”’® Bir baskasim sevip iyilik yapabilmek ve ona
yaklasabilmek icin onun sevdigi ve ilgilendigi konular1 bilmek gerekir. Insanlar,
kendileri i¢in sevip istedikleri seyi baskalari icin de sevip istemelidirler. Baskalarinin
kendisine iyi muamele etmesini isteyen, onlara da ayni1 sekilde davranmalidir.

Eslerin birbirlerine olan sevgilerini ihsas ettirmeleri noktasinda da Allah
Restli’niin (sas) ornek davramiglart dikkat cekicidir. O, hanimlarinin faziletlerini
soyler,"® onlar1 sevdigini ifade eder,”® onlar1 yolculuk esnasinda binegine alir,'®®
haniminin binegine binmesinde yardime1 olur,’® hatta kendi dizine bastirarak onlarin
binmesini saglar, kendisine ¢ikan yemek davetine “hanim da olursa” kaydiyla icabet
eder,"® hamimlarindan birinin kederlenip agladigi zaman hemen gozyaslarim elleriyle
silerek teselli ederdi.*™*

Sevgi, insanlar1 bir araya getiren ve kaynagmalarini saglayan ¢ok 6nemli bir
iksirdir. Nitekim Allah Res@lii (sas) de hamimlarina aralarindaki sevgi bagim
pekistirecek, yakinligi artiracak tarzda davramirdr.**? insan bazen birilerini fazla sever;
ancak karsi taraftan ayni karsilign goremeyebilir. Clinkii fitrat, fitrfl olmayan seyi
reddeder. O zaman da sevgi, diismanliga doniigiir. Bundan sonra da mutsuzluk bas
gosterir. Evet, her seyde oldugu gibi sevgide de ifrat (asirilik) ve tefritten (ortanin ¢ok
altinda kalmak) kacinmak gerekir. Bu mevzuda, Allah ResGlii’niin (sas) verdigi 6l¢ii
garpici ve ibret vericidir: “Sevdigini bir 6l¢iide sev, belki bir giin o diismanin olur.
Kizdigina da yine bir Slgiide kiz, belki bir giin dostun olur.”*3

Cocuklart sevmek de insani mutlu eder, aile huzurunda pozitif bir katki yapar.
Allah Resili, gocuklar1 ¢ok sever, onlarla sakalasir, oper, lizerine alir, bdylece
ailelerini mutlu edecek davraniglarda bulunurdu. Bir keresinde Akra’ b. Habis, Allah
Resilii’niin Hazreti Hasan’1 Optiiglinii goriince, “Benim on tane ¢ocugum var, bir
tekini bile dpmiyorum.” demisti. Allah Resili’niin cevabi ise sOyle olmustu:

105 Ayni, Umdetii’l-Karf, 8/233

1% Bkz.: Miibarekfiiri, Tuhfetu’l-Ahvezi, 5/563-565

197 Bkz.: ibn Hacer, Fethu’l-Barf, 8/22-23

108 B7.: ibn Hacer, el-Metalibu’l-Aliye, 2/417

19 Bkz.: ibn Sa’d, Tabakat, 8/119

19 Bkz.: Nesdl, Siinen-i Kiibra, 6/158

111 Bkz.: Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 4/320. Daha genis bilgi icin bkz.: Canan ibrahim,
Aile i¢i egitim, s. 215-216

12 Hz Aise validemiz ile yaptiklari kosu yaris1 6rnegi igin bkz.: ibn Mace, Nikéh 50; Ebi
Dévud, Cihad 68

2 Tirmizi, Birr, 60
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“Merhamet etmeyene merhamet edilmez.”* Yani bu sozlyle Resdl-i Ekrem, adeta
“siz gocuklariniza aciyin ki, Allah da size acisin, siz onlara merhamet ve sefkat
gbsterin ki, Allah da size merhamet etsin”, diyordu.

Cocuklar arasinda adaleti gdzetmek, yeri geldiginde ¢ocuklarla ¢gocuklagmak ve
onlara oyun oynama firsatt vermek, ailevi mutlulugu artirir. Cocuga karst
davranislarda eslerin birbirleriyle tutarli olmalari da istenmeyen mutsuzluklarin 6niine
geger.

Eslerin birbirlerine deger vermelerinin gostergelerinden biri de karsisindakinin
fikrini almas1, ona danismasi ve onunla istisare etmesidir. Insan fikrini aldig1 kisiye bu
hareketiyle deger verdigini gosterir. Allah Res0lii’niin ilk vahiy geldiginde durumunu
Hz. Hatice’ye agmasi,™ kizi Zeyneb’in Ebu’l-As’a yine Hz. Hatice’nin teklifiyle
verilmesi,"® Hudeybiye sulhunda hanim: Ummii Seleme’nin dedigiyle amel etmesi, ™’
bu hususa sadece birkag misaldir.

Aile i¢inde esine ve ¢ocuklarina karsi yakin ilgi gdstermenin, eslerin fikirlerini
almanin yani sira aile efradinin ve eslerinin yakinlarina deger vermek de aile igi
huzuru artirict bir etken olarak sayilmalidir. Allah Resili’niin amcasi Abbas’in
araciliklarini hep kabul etmesi,**® azatlis1 Zeyd ve onun oglu Usame’yi cok sevmesi*'®
ve biiyiik sahabilerin yer aldig1 orduya Usame’yi komutan tayin etmesi,*° Hz. Aise ile
evli oldugu yillarda eski esi Hz. Hatice’nin bir arkadasina ziyadesiyle iltifat edip vefa
gostermesi,” hadimi Enes b. Malik’e “ogulcugum” seklinde hitap edip*®® onun
annesi Ummii Siileym’e'® ve biiyilk annesi Miileyke’ye iltifatlar,"** Allah
Resilii’niin bu meyanda sayilabilecek d6rnek davraniglarindandir.

4- Esler aras1 mizah ve mesru eglence: Aile hayatinda huzur ve mutluluga
ermenin yollarini tespit icin Allah Restli’niin ailesiyle olan latife ve mizahlarina da
deginmek icap eder. Efendimiz degisik miinasebetlerle Hz. Aise’ye latife yapmuistir.
Aksamlar1 yaptig1 miisterek sohbetlerde hanimlarina neseli ve ayni zamanda ibretli
hikayeler ve kissalar anlatir, sohbetin aralarinda da onlarla sakalagirdi.**®

Bir keresinde bir bulamag yemegini Hz. Sevde’nin yememesinden dolayr Hz.
Aise, bulamagtan alip Sevde validemizin yiiziinii bulamisti. Allah Resilii (sas) hem bu
harekete, hem de Hz. Sevde’nin Hz. Aise’ye verdigi karsiliga, tebessiim etmislerdir.'?®

114 Buhari, Edeb, 18; Tirmizi, Birr, 12

115 Bk7.: Buhari, Bed’iil-Vahy 1

18 Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 9/213

17 yvakidi, Megazi, 2/613

18 jbn Mace, Keffarat, 12; ibnu’1-Esir, Usdii’l-Gabe 3/165-167
119 jbn Sa’d, Tabakat, 4/69

120 jbn Sa’d, Tabakat, 4/68

121 Miibarekfiir, Tuhfetu’l-Ahvezi, 6/159

122 jbn Sa’d, Tabakat, 7/20

123 jbn Sa’d, Tabakat, 8/427

124 Muvatta’, Kasr’1-salat 31

125 Ayrmt1 igin bkz.: Canan ibrahim, Aile i¢i Egitim, s. 211-213
126 Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 4/315-316
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Sozlii sakalarinda bile yalani tercih etmeyen Allah Resiilii, gece vakti yanindan
ayrildig1 Hz. Aise’nin vesveseye diisiip kendisini aramasi ve elinin saglarina girmesi
neticesinde O’na, “Sana yine Seytan’in gelmis olmali” demistir."?’

Aile icinde ve insanlar arasi iligkilerde saka ve latifenin 6nemli bir yeri olsa da
dozu ayarlanmayan sakalar bazen kalp kirar ve iliskileri yok edebilir. Insanlar arasi
iligkilerde sakalagsma, yemege atilan tuz kadar olmalidir. Unutulmamalidir ki gogu
zaman diismanligin tohumu da saka ve alaydir.

Bununla beraber aile efradinin beraberce mutlu olabilecekleri ortamlar
hazirlamalar1 da gerekir. Ibadette ifrata kagmadan, bununla beraber hayati da
eglenceden ibaret saymayarak dinin yasaklamadigi mesru eglenme imkanlarim
kullanmalar aile fertlerinin mutluluguna pozitif bir etki yapacaktir.

Allah Resili’niin bayramlarda veya diiglin gibi 6nemli giinlerde eglenceye yer
verdigi goriilmektedir. Mesela bayramlarda Habeslilerin ¢ikardigi eglenceleri, Hz.
Aise’nin seyretmesine hem izin vermis, hem de yardimeci1 olmustur.*®

5- Cevresinin iyi insanlar olmasi: Mutluluk isteyen bir insan, yalniz kalmaktan
kaginmalidir; ¢iinkii yalnizlik kotii diislincelerin insan ruhunu sarmasina yol agar. Bu
hakikate parmak basan Allah Resdlii, “Yalniz kalan bir kisi, seytanin etkisine agik
demektir. iki kisi de seytamin etkisine aciktir; ii¢ kisi ise cemaattir.” % buyururlar. Ug
kisi, bir cemaat olusturur ve seytanin insana verecegi etkiyi en aza indirir.

Eskilerin eskimeyen su sozleri ne giizeldir: “Bana arkadasimi s@yle, sana kim
oldugunu sdyleyeyim.” “Uziim iiziime baka baka kararir.” “Giil, giiller arasinda
yeserir.” “lyi arkadas, insam cennete, kotii arkadas da cehenneme gotiiriir.” Evet, her
insan, arkadaglarindan etkilenir, iyi veya kotii ondan mutlaka bir seyler kapar.
Oyleyse herkes, kendisinden hep iyi seyler &grenip duyacag: insanlari arkadas
edinmelidir.

Allah Restlii bir hadislerinde sdyle buyurur: “Dort vasif vardir ki, bunlar kisinin
mutlulugunun gostergesidir: Haniminin saliha bir kadin olmasi, g¢ocuklarinin
kendilerine itaatli, iyi evlatlar olmasi, konusup goristiigii ve miinasebetlerini
siirdiirdiigii cevresinin salih kimseler olmasi, isinin yakin yerde olmasi.”**

Insanin mutlulugunu netice veren hususlardan biri de bu hadiste belirtilen
“insanin konusup goriistiigii, miinasebetlerini stirdiirdigli kimselerin ve arkadaslarinin
salih ve iyi kimseler olmasidir. Bu hususu agiklar mahiyette baska bir hadislerinde
Peygamberimiz soyle buyurmustur: “Kisi arkadasinin dini iizerinedir. O halde her
bireriniz, kiminle arkadaslik yaptigina dikkat etsin.”***

Cevre sartlari, 6zellikle de insanin hep birlikte oldugu, oturup kalktigi, is yerinde
veya disinda beraber oldugu kimseler, insanin pek ¢ok durumunu etkiledigi gibi
mutlulugunu ve huzurunu da etkilemektedir.

127 Nesai, Isretii’n-Nisa, 4

128 Byhari, Salat, 70

129 Muvatta, Isti’zan, 35; Eba Davud, Cihad, 79

130 Al el-Miittaki, Kenzu’l-Ummal, 11/139; Miinavi, Feyzu’l-Kadir, 1/466
131 Ep() Davud, Edeb 16; Tirmizi, Ziihd 45; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/303
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Miimin, ahlakini hos gordiigli insanlardan olusan salih bir ¢evre edinmelidir.
Insam Allah’tan uzaklastiran, kétiiliige, giinaha ve ahlak-1 rezileye gotiiren arkadas
cevresi, beraberinde huzursuz ve sikdyet dolu bir hayat1 getirecektir.

Mii’'miniin suresindeki su ayet, ideal ve fikir birligi i¢inde olan kimselerin
birbirleri ile oturup kalkmalarini, birbirleri ile daha ¢ok vakit gegirmelerinin
kendilerini daha mutlu edecegine isaret etmektedir: “Ama peygamberleri izlediklerini
iddia eden timmetler firkalara ayrilip bolikk bolik oldular. Her grup, kendilerine ait
goriisten 6tiiri memnun ve mutludur.”*** Bu ayeti insanlari tefrikaya gotiiren bir
hizipgilik ¢agrisi olarak anlamak ¢ok yanlistir. Salih bir ideal etrafinda birlesmis
insanlarin, beraberce Allah’a hizmet yolunda bulunanlarin birlikte hareket edip ayni
mefkire etrafinda toplanmalarinin onemini anlatan bu ayet, ayni zamanda bu tiir
arkadas cevresi ile birlikte hareket etmenin insana mutluluk getirecegine de isaret
etmektedir.

6- Esinin kusurunu aramamak, kendi ayiplarim gérmek: Neredeyse bitln
ailelerde ileri siiriilen bir mazeret vardir: “Bu huyumu degistiremiyorum.” Bu durum,
esler arasinda pek ¢ok probleme yol actig1 gibi bagka insanlar ile olan muamelelerde
de huzursuzluklar meydana getirebilmektedir.

Huylar1 degistirmenin ¢ok zor oldugunu kabul etmekle birlikte, degismeyen tek
seyin, degismenin kendisi oldugunu bilmek gerekir. Insan hi¢ durmadan olgunlasma
yolunda adim atmalidir. Huylarimi degistirmeyen ve bu konuda da kendisini hakli
gorenlerin, ni¢in insanogluna ¢ok sayida Nebi veya Resil geldigini, Kitaplar
indirildigini diisiinmeleri gerekmektedir. Fitrat1 Allah ve Reslli’niin istedigi yone
cevirmek ve gerekirse giizelligi, iyiligi, insanlar1 sevmeyi ve ibadeti 6giitleyen ikinci
bir fitrat kazanmak lazimdir. Zira insan bu diinyaya imtihan i¢in tekamiil etmek (izere
gonderilmistir.

Bununla beraber yine teslim etmek gerekir ki kusursuz dost arayan dostsuz kalir.
Herkes hata yapar, hatta bir takim insanlar bazi hatalar1 aligkanlik haline getirebilir.
Insanlar1 bir anda degistirmek de oldukca zordur. Baz1 aliskanliklar1 degistirmek daha
zor olabilir. O halde ailevi ve sosyal iliskilerde insan, etrafindakilerde gordiigii bazi
kotilikleri gormezlikten gelmesini bilmeli, onlarda gordiigii glizel taraflar ile
yetinmeli, bu hale riza géstermelidir ki ailevi miinasebetler sorunsuz devam etsin ve
arkadaslik iliskileri siireklilik kazansin.

Esler arasinda pek ¢ok tartisma gegebilir. Bir huyu hosumuza gitmeyen esimizin
hosumuza giden diger bir davramisindan razi olmamiz gerektigi, bizzat
Peygamberimiz tarafindan haber verilmistir: “Koca, haniminin bir hareketinden dolay1
hemen kizip kiikremesin! Hanimindan razi oldugu baska bir hareket ve davranisim
aklina getirip onunla teselli olsun.”**® Bu diisturu rehber edinen esler, birbirlerinde
gordiikleri ortak yanlarini arastiracak, esinde hoslandigi davranisi goérecek, maruz
kaldig1 ters hareketlere karsi sabir gosterecek ve boylece daha mutlu olacaklardir.
Kusurlara goz dikip, giizelliklere goz kapatmanin, sevgi bagi ile birbirine bagl
insanlarin arasindaki iligkileri bulandirmaktan ve huzursuzluktan bagka getirecegi bir

132 Mii’minfin, 23/53
138 Miislim, Rad4’, 63
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sey yoktur. Etrafindaki insanlar ile aralarindaki iligkileri bu bakis acis1 ile yiirtitenler,
muhtemel olumsuzluklara hazirlikli olacaklarindan daha mutlu ve huzurlu bir hayat
strerler.

Esinin giizel huylu olmasin isteyen, dncelikle kendisi giizel huylu olmalidir.
Dinin emir ve yasaklarina riayet eden kimse, hanimi ile de ister istemez iyi
gecinecektir. Allah Restlii “Kendi ayibi ile mesgul olmasi, kendisini bagkalarinin
ayibini aragtirmaktan alikoyan kimseye ne mutlu!”** diyerek éncelikle insanin kendi
ayiplarin1 gormesini ve bagka insanlarin ayiplarii gérmemek gerektigini tavsiye
buyurmuslardir.

Fudayl b. Iyaz hazretlerinin su ifadeleri de bu prensibin aile hayatindaki giizel
bir yansimasini anlatir: “Dine uygun olmayan bir is yaptigimi, hanimimin
huysuzlugundan anlardim. Hemen o isime tovbe ettiSim zaman, hanimimin
huysuzlugu da giderdi. Boylece tovbemin kabul edildigini de anlardim.”**®

7- Aile Efradinin Birbirine Iyi Davranmasi Ve Unsiyet: Aile saideti, diinyevi
mutluluk ve saddetlerin en biyligiidiir. Aile yuvasi da miiminin kii¢iik bir cennetidir.
Islam’a gore, bu derece yiiksek olan aile saidetini elde etmenin yolu, aile fertlerinin
birbirlerine kargi samimi sevgi, ciddi saygi, tam bir baghlik, karsilikli giiven ve
emniyet duygulan icinde olmalarina baghdir. Bu konuda, evin reisi olan kocaya
biiyilik gorev diismektedir. O, hanimini, ¢ocuklarini hos tutmali, onlara sert ve hasin
davranislardan kaginmalidir. Erkek, aile disinda karsilastigi olaylarin sikintisint eve
tasimamalidir. Hele baskalarina olan kizgmliginin acisini evdekilerden ¢ikarmaya asla
kalkigsmamalidir.

ResOl-i Ekrem Efendimiz, kendini goriip dinleme bahtiyarligina eren
arkadaslarina yaptigi konusmalarin birinde, kadina kot davranmanin ¢irkinligi
konusunu ele almis ve: “Insanlarin en kétiisii, ailesine (hanimina, ¢ocuklaria) sikinti
verendir”’, buyurmustu. Ashab-1 kiram sordular: “Aileye sikint1 vermek nasil olur?”
Allah Resilii cevaben buyurdu ki: “Kisi, eve geldiginde, hanimi {irperir, cocugu ise
korkarak kagar.”**®

Aile hayatinin devamini ve yuvanin huzurunu saglayan kadina biiyikk deger
veren Efendimiz (sas), diger bir hadislerinde de kotii davrandigi kadinla ayni yatakta
bulunacak bir kimsenin, hayatini ve yastigini kendisiyle paylasan hanimina koti
davranmasindaki mantiksizlig1 gézler dniine sermistir.

Birbirine goniil vermis eslerin birbirlerini hos gormeleri icap eder. Bir insanin
hanimina kotii davranmasi, mutluluk yuvasini kendi eliyle bozup dagitmasi demektir.
Bu konuda eslerin birbirlerine karsi ¢ok dikkatli davranmalar1 gerekmektedir. Asr-1
Saadet’ten yani Peygamber Efendimiz’in yasadigi o kutlu devirden alacagimiz bir
ornekle bu konuya agiklik getirmeye calisalim: Resilullah Efendimiz erkeklerin
eslerini dovmelerini yasaklamist1. Bir giin Hazreti Omer, Peygamberimiz’in huzuruna
gelerek kadimlarm iyice simardiklarini, kocalarini dinlemez olduklarint séyledi. O

1% Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 10/394; Kudai, Misned-i Sihab, 1/358
1% Sa’rani, el-Uhtidu’l-Muhammediyye, 1/153, 344

136 Taberant, el-Mucemu’l-Evsat, 8/337

187 Bkz.: Miibarekfird, Tuhfetu’l-Ahvezi, 9/269; ibn Sa’d, Tabakat, 8/205
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zaman Allah’in Resilii, erkeklerin eslerine karsi daha ciddi tavir takinabileceklerini
belirtti. Birka¢ giin sonra kadmlar Res@lullah’in hanimlarina gelerek kocalarini
sikdyete bagladilar. Bunun iizerine sevgili Peygamberimiz (sas) soyle buyurdu:
“Bir¢ok kadin Muhammed ailesine gelerek kocalarini sikayet ediyorlar. Kadinlarimi
iizen (doven) o kimseler sizin hayirlimiz degildir.”*® Su hadisi de kaydedelim:
“Insanlardan Allah’a en sevimli gelen, aile efradina, ehl-i iyaline en iyi
davranandir.”*

Bir keresinde Allah Resilii, kendisine sorulan “bizden her biri Uzerinde,
zevcesinin hakki nedir?” sorusuna su cevabi vermistir: “Kendin yiyince ona da
yedirmen, giydigin zaman ona da giydirmen, ylziine vurmaman, takbih etmemen,
evin ici hari¢ onu terk etmemen!”'* Hadiste gecen takbih etmemek; kétiilememek,
kotl s6z sdylememek demektir. Bunun igine her tiirlu rencide edici sozler, hakaret,
beddua, ayiplamak ve lanetlemeler girer. Bu tiir kotiilemelere maruz kalan bir kadinin
dayanamayip benzer sozler sarfetmesi neticesi o evde huzur ve mutlulugun
olmayacag agiktir.

Ne var ki, ister erkek ister kadin, insanoglu iki u¢ arasindaki orta yolu kolay
kolay bulamamaktadir. Bu dengeyi yakalayabilmek igin insanin ¢ok hassas olmasi
gerekmektedir. Ciinkii bu is dogrudan dogruya insan hayatini ilgilendirmektedir.

8- Esler Birbirlerinin Fitrat Ve Huylarim Iyi Bilmelidirler: Eslerin,
birbirlerinin fitratlarim, huylarini, zaaflarini, hosuna gidip gitmeyen seylerini
bilmeleri ve bunlara uygun olarak beraberliklerini siirdiirmeleri, aile huzuru adina ¢ok
onemli olan diger bir husustur. Zira erkek ve kadinin, cinsiyetleri geregi bazi
psikolojik hassasiyetleri olabilecegi gibi bir insan olmalari1 icab1 degisik duygu ve
diisiincelere sahip bulunmalar1 da miimkiindiir. Kars1 tarafin zaaflari kargisinda yerine
gore susmak veya duymazdan gelmek, affedici olmak ve hosgorili karsilamak,
dinimizin tavsiye ettigi gilizel hasletlerdir. Aile hayatin1 ve beraberligi tatlilik ve goniil
huzuru iginde gotirmek bunlara da baghdir.**! Kisaca erkekler, kadmnlarin, kadinlar da
erkeklerin psikolojilerine gore davranirlarsa mutlulugu daha gabuk yakalar ve siirekli
kilarlar.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, “kadin, erkek gibi degildir.”142 Farklilik, sadece
fizyolojik degil aym1 zamanda psikolojiktir. Bununla beraber Allah Resilii (sas) de
kadmnlarin ruhen daha hassas ve kirilgan olduklarma dair beyanlarda bulunmustur.'*®

9- Karsihkh Anlayis Ve Sabir: Erkek ve kadinin birbirlerinden farkli bazi
zaaflar1 ve imtihan unsuru olarak fitratlarinda barindirdiklar1 bir takim o6zellikleri
bulunmaktadir. Bu tlir zaaf ve fitri ozellikler bazi olumsuz davramslara yol
acabilmektedir. Bu durumda yapilmas1 gereken; karsilikli anlayis, sabir ve hosgoriili
olmaktir. Mesela giiniimiizde kaginilmasi ¢ok zor olan huzursuzluklarin ana
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141 Bkz.: Canan, Ibrahim, Aile Ici Egitim, s. 184
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kaynaklarindan birini kiskanglik olusturur. Kiskanclik neticesi nice evlilikler
darmadagin olmakta ve pek ¢ok huzursuzluklar ¢ikmaktadir. Bu durumda yapilmasi
gereken de herhangi bir tepki goéstermeden meseleyi yatistirmak, karsilikli anlayis
icinde meseleyi hikmet edal1 bir konusmayla tatliya baglamak olmalidir.

Allah Restlii bir hadislerinde sdyle buyurur: “Allah erkeklere cihadi emrettigi
gibi, kadinlara da kiskanghgl yaratmustir, (yani) fitratlarma bu duyguyu
koymustur.”™** Diger bir rivayette hadisin devami anlatilir: “Kadilardan kim buna
sabredebilirse, sehit sevabi kazamr.”**

Hadiste, eslerin kiskanglik karsisinda sabretmeleri tavsiye edilmektedir. Buna,
karsilikli hosgoriiyli eklemek de miimkiindiir. Eslerden biri kiskanglik karsisinda
degisik saiklerle hareket edip kiric1 oldugu an, huzursuzluk ve mutsuzluk bas gosterir.

Rivayetlerde, Hz. Aise’nin kendi beyanlariyla ¢ok kiskang oldugu,*® Hz.
Safiye’nin yemek gonderdigi tabagi bilerek diisiiriip kirdigi, bunun Uzerine Allah
Restlii’niin sabirla higbir tepki vermeden sadece “Annenize kiskanclik geldi, haydi
buyurun yiyin” dedigi®*’ belirtilir. Eslerin birbirlerine karsi anlayis ve sabir
gostermelerine dair baska nebevi 6rnekler de bulunmaktadir.'*®

Allah Resilii’niin eslerine sabirla muamele etmesini, sadece erkegin kadina sabri
seklinde degil kadmin erkege sabr1 seklinde de anlamak gerekmektedir. Onemli olan
eslerin birbirlerine olan sabirlar1 ve anlayislaridir. Allah Resili’niin bu davraniglari
tim insanlara Ornektir ve ornek alindigi oranda aileler benzer durumlarda
mutluluklarini devam ettireceklerdir.

E- DIGER ETKENLER

Dinimizde huzur ve mutlulugu yakalama adina buraya kadar tespitine ¢aligilan
amillerden bagka bazi etkenleri saymak da miimkiindiir. Bunlar1 su sekilde siralamak
mimkund(ir:

Tefekkiir etmek.'*

Kisinin yaptig1 iyilige kars1 tesekkiir beklememesi, ama kendisine yapilan iyilige
kars1 tesekkiir etmesi.

Genis bir eve, iyi komsulara ve iyi bir binege sahip olmak.**

1 Miinavi, Feyzu’l-Kadir, 2/249.

%% Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 4/320.

1% fbn Sa’d, Tabakat, 8/96

147 Nesai, isretii’n-Nis 4, 7

148 Burada 114 olayini genis yer tutacag1 igin aktarmiyoruz. Ayrintilar igin bkz.: Ebdi
Dévad, Edeb 92

% Buradaki bazi maddeler ile ilgili agiklayic1 bilgiler igin bkz.: Aiz Karni, Selastine
Sebeben Li’s-Saade, 5-70.

10 fbn Hibban, Sahh, 9/340 hadis no: 4032; Ali el-Miittaki, Kenzul Ummal, 11/138, no:
30753; Miinavi, Feyzu’l-Kadir, 3/302 no: 3460. Diger bir hadiste “iyi komsu”,
mutluluk vesilesi ii¢ seyden biri olarak sayilmistir. Bkz.: Ahmed b. Hanbel, Miisned,
3/407; Hakim, Mstedrek, 4/184
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Musibeti nimete dondirme azmi icinde bulunmak. Ehl-i bela ile teselli olmak,
sikintida tek basina olmadigini diisinmek. Musibetlerin ve sikintilarin iistesinden
ancak Allah’in yardimi ile gelinebileceginin idrakinde olmak.

Insanin gegimini ve rizkini evine veya beldesine yakin bir yerde temin etmesi.**!

Kendine 6zel bir vakit ayirmak ve muhasebe yapmak.

Yumusak huylu ve giizel s6zlii olmak.

Haset etmemek.

Kainat kitabin1 miitalaa etmek.

Tebdil-i mekanda bulunmak.

Kendini ilgilendirmeyen seyleri terk etmek.

Allah katinda degersiz ve kii¢iik olan seylere ehemmiyet vermemek.

Insanlarla giileryiizlii ve miitebessim bir ¢ehre i¢inde miinasebette bulunmak.

Baskasina ihsanda bulunmak, boylece kalp ferahligina sahip olmak.

Allah’in  kendisi i¢in verdigine razi olmak, boylece miistagni yasamay1
Ogrenmek.

Kisinin babasina benzemesi.'*?

Insanin uzun bir émiir yasamasi ve Allah’in kendisini indbe ve tevbe ile
niziklandirmas:i**®

insanm Rabbinden hayir isteyip, O’nun verdigi hitkkme razi olmas1*>*

Hadislerde gegen ve insanin maddi agidan daha rahat, manevi agidan da huzurlu
olmasina vesile olan bir takim hususlar da vardir ki “riziktaki bereketi artiran
sebepler” olarak tavsif edilebilecek bu etkenler, insanin daha mutlu bir hayat
stirmesine vesile olabilir. Rizikta bereketi artirici sebepler arasinda takva, iyi bir
tevekkiil anlayisi, Allah’in dinine sarilmak, ¢alismak, sebeplere riayet, Allah yolunda
infak, sila-i rahim (akraba ziyareti), nimetlere siikiir, tevbe, istigfar, dua ve zikir gibi
amilleri saymak mimkindur.

Giizel bir ahlaka sahip olmak insanin mutluluk vesilelerindendir."®® En giizel
ahlaka Allah ResGli’niin (sas) sahip oldugu distiniilirse O’nun giizel ahlaki ile
ahlaklanmak da en 6nemli mutluluk vesilelerinden olmaktadir. Allah Resilii’niin
biitiin ahlak: gilizel olmakla birlikte konumuz agisindan bakildiginda, O’nun ahlak-1
hamidesinden fert ve ailenin mutlulugu ile daha ¢ok ilgili oldugunu diisiindiigiimiiz
bazilarin1 burada zikretmek istiyoruz: Sadakat, diiriistliik, giivenilirlik, iffet ve hayal
olmak, sefkat ve merhamet, nezaket, tath dilli, yumusak huylu ve giiler yiizlii olmak,
misamaha, sade bir hayati tercih etmek, vefali olmak, aile mahremiyetini korumak,

181 Ali el-Miittaki, Kenzu’l-Ummal, 11/139; Miinavi, Feyzu’l-Kadir, 1/466

152 S4ib b. Abdiyezid (Saib b. Ubeyd oldugu da belirtilmistir, bkz.: ibn Hacer, el-isabe,
3/23.) ve oglu Efendimiz’in yanina geldiklerinde Allah Resilii o ikisine bakmis ve
sOyle demistir: “Kisinin babasina benzemesi saddet vesilelerindendir.” Bkz.: Kudai,
Miisned-i Sihab, 1/198; Ali el-Miittaki, Kenzu’1-Ummal, 11/136 no: 30748. Buradaki
saddetin diinya saddeti oldugu aciktir, bkz.: Miinavi, Feyzu’l-Kadir, 6/14

158 Bkz.: ibn Ebi Seybe, Musannaf, 7/90; Hakim, Miistedrek, 4/268

15 Tirmizi, Kader 15; Ahmed b. Hanbel, Msned, 1/168; Hakim, Mustedrek, 1/699: Ebu
Ya’la, Miisned, 2/60

155 Bkz.: Kudaf, Miisned-i Sihab, 1/199
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temiz ve tertipli bir hayat siirmek, hediyelesmek, algakgoniillii olmak, hasta ve cenaze
ziyaretinde bulunmak, hi¢ kimseden bir sey beklememek, nefsi i¢in intikam almamak,
sakalasmak, sevindigini belirtmek, ofkelendiginde kotii séz sdylemeden yiiziinii
¢evirmek, misafirleri gelince kilik kiyafetine ¢eki diizen vermek...

Sonug

Bu c¢alismada oncelikle ferdi, sonra da ailevi mutluluk ve huzurun dini
dayanaklar1 Kur’an ve siinnet perspektifinde tespit edilmeye ¢alisilmistir. Fert ve aile
planinda kisiye mutluluk ve huzur getiren dini etkenleri; inang ve ibadetle ilgili,
ahlaki, sosyal ve ailevi hayatla alakali olanlar seklinde siralamak miimkiindiir.
Konuyu ilgilendiren tabii ve ameli etkenleri, o alandaki uzmanlarin incelemesinin
daha uygun olacagi diigiincesindeyiz.

Huzursuzluk ve mutsuzlugun temel faktorii, ferdl olarak insanin iman
eksikligidir. Buna, “diinyanin imtihan diyar1 oldugunun unutulmasmi” eklemek de
miimkiindiir. Binaenaleyh, diinyanin lezzetini, zevkini, mutlulugunu ve rahatini
isteyen, ahirette de ebedi ve daimi seving ve huzuru arzu eden, iman dairesinde, Hz.
Peygamber Efendimiz’in (s.a.s) terbiyesini ve giizel ahlakini kendine rehber etmeli,
dinin sicak atmosferindeki insani ve ahlaki degerleri yasamalidir. Fani diinya hayatini
asil gayesi yapan kisi, zahiren bir cennet iginde olsa da manen huzurlu ve mutlu
olamayacaktir. Buna mukabil gercek mutlulugun goriilecegi ahiret hayatina ciddi bir
sekilde yonelen kimse ise, hem bu diinyanin hem de ahiret saadetine mazhar olacaktir.
Kamil imana sahip miimin, diinyast ne kadar fena ve sikintili olsa da onu cennetin
bekleme salonu ve bir imtihan diyar1 hitkmiinde gordiigii icin sikintt ve kederlere
tahammiil edecek ve durumuna sabir iginde siikredecektir.

Konu, genel bir bakis agisiyla degerlendirildiginde denebilir ki; faziletli bir hayat
yasamadan goniillerin mutlu olmasina imkan yoktur. Zira, fazilet, yiice ahlaki ve
biitiin varliga sevgi duymayi gerektirir. Mutluluk, faziletli olmanin bir sonucudur,
denebilir. Diger bir ifade ile soylemek gerekirse faziletten mahrum birakilan ruhun
mutlu olmasi diisiiniilemez. Yiice insani ve ahlaki hasletlere sahip olmak mutlulugun
kapilarini agacaktir.

Mutsuzlugun en Onemli sebeplerinden birisi hirs ve tamahkarlik kaynakli
stikiirsiizliiktiir. Bunun ¢aresi de riza kaynakli stikiirdiir.

Gergek mutluluk, insanin kalp, ruh ve zihin hayatinin diizenli olusudur. Maddi
zevkler ve cismani arzularla elde edilen rahatlik, en fazla ruhu dinlendirmenin birer
vesilesi olabilir. Oysa kalbin i¢ aydinligina ulagip mutmain olmasiyla insan madden
mutlu olabilecegi gibi kalp ve ruh hayat1 itibariyle de huzurlu olur. Nefsin arzu ve
istekleri, sinirsiz olup hicbir zaman gergek mutlulugu getirmez.

Bu diinyada hiiziinlenmek ve sikint1 ¢gekmek Allah’in koydugu kanun geregi, her
faninin basina gelecek seylerdir. Hiiziin ve sikintinin yerini mutluluga birakmasinin
Onemli bir vesilesi, stinnetullaha uygun hareket etmektir.

Insanm basina gelen keder ve huzursuzluklar ashinda yine kendi ihmal ve
taksirlerinden dolayidir.
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Musibetler mutlak manada ser degildir ve insan1 Allah’in dergdhma gétiiren
birer kader kamgis1 hiikmiindedirler. Musibetler, bakis agis1 farkliligi ile insana
mutluluk recetesi sunabilir.

Gergek hayatin ve gercek mutlulugun yeri, ebedi ahiret diyaridir. Gergek huzur
Allah katindadir. Baki olan ahiret hayatini fani olan diinya hayatina tercih etmek,
diisiince planinda ger¢ek mutluluk yolunda atilmis 6nemli bir adimdir.

Aile huzurunun en temel vesilesi, karsilikli sevgi ve saygi, anlayis ve sabrr,
fedakarlik, hosgorii, tahammiil, iyi niyet ve iyi davranistir. Eslerin birbirlerine tam
anlamiyla iyi davranmalari, birbirlerinin kalplerini kazanmalari, davranislarina
yansitacaklari sevgi ve saygi; ailevi huzur adina eslerin behemahal yerine getirmeleri
gereken temel ahlaki sorumluluklardir.
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GIRiS // OZET

Saglik ve tibb1 sosyal hizmetler alaninda yasanilan en biiyiik problemlerden biri,
ozellikle agir derecede kronik hastalik, dziirliilik ve(ya) ileri yasliliktan dolay: siirekli
olarak bakima muhta¢ hale gelmis insanlarin durumunun biitiinliyle olumsuz
degerlendirilmesidir. Bir felaket, bir musibet gibi gosterilen bu durum, sadece
sagligina ¢ok diiskiin insanlar1 degil baskalarina zahmet verdigini diisiinen duyarli
insanlar1 da son derecede mutsuz edebilmektedir. Sunu kabul etmek gerekir ki, zahiri
boyutuyla bakima muhtaglik, gerek bakima muhtag kisilerin, gerekse bakici aile
ferlerinin psiko-sosyal yapilarini olumsuz yonde etkileyecek kadar ciddi bir sorundur.
Bakima muhtaglik sorunuyla dolayli veya dolaysiz olarak karsi karsiya gelmis olan
insanlara sosyal hizmetler ¢ercevesinde profesyonel destek hizmetleri saglanamamasi
durumunda mutsuzluk krizine giren ve hayata karamsar bakan insanlarin sayisi da
hizla artacaktir. Bati diinyasinda tibbi bakimin 0Ongordiigii tedavi agirlikli
miidahalelerle bakima muhtaglik sorunu biitiiniiyle ortadan kaldirilamadigi igin,
sosyal bakim modelleri gelistirilmigtir. Boylece bakima muhtag kisilerin temel sosyal
ihtiyaclarinin karsilanmasina yonelik destek hizmetleri sunulmus ve kisilerin sosyal
hayata katilimlar1 saglanabilmistir.

Ancak bakima muhtaclik olgusuna yonelik anlamli ve kalpleri tatmin edici bir
izah getirilemedigi i¢in, maddi giivenceler igermesine ragmen sosyal bakim modelleri
de netice itibariyle bakima muhtag kisilerin ve bakicr aile fertlerinin mutlu ve kendi i¢
diinyalarryla barisik olmalarini tam anlamiyla temin edememistir. Bakima muhtaglarin
ve bakic aile fertlerinin manevi diinyalarina da hitap eden daha kapsamli bir bakim
anlayiginin gerekliligine bundan dolay:r ihtiya¢ duyulmustur. Bakima muhtag yasli,
Oziirlii ve kronik hastalar, genelde geri doniisiimii olmayan bakima muhtaglik gergegi
ile bas basa kaldiklarinda degisik tiirde bakim hizmetlerine ihtiya¢ duyarlar. Bakim
hizmetlerini, biitiinciil bir perspektiften ele aldigimizda, tibbi ve sosyal bakim
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modellerinin yaninda bakima muhta¢ kisilerin manevi ihtiyaglarim1 kargilayacak
bakim modellerine de ihtiyag vardir. Insanin mutlulugu temel hak olarak kabul
edildigi gliniimiizde konu, genelde tibbi sosyal hizmetlerin ve 6zelde manevi bakim
hizmetlerinin direkt olarak ilgi alanina girmektedir. Insanin biyolojik ve sosyal varlik
olmanin yaninda manevi bir varlik oldugu gerceginden yola ¢ikilarak, 6zellikle tibben
bakima muhtag durumda olan kigilerin manevi korumalarim da temel esas alan
modellerinin gelistirilmesi gerekmektedir.

Tebligimizde, maneviyat ve insan ckseninde manevi insan modeli takdim
edildikten sonra manevi bakim modeli, vahiy perspektifinde ve ilmi yaklasimlarla
gelistirilecektir. Tebligde manevi insan modeline bagli kalarak, manevi bakim
modelinin temel dayanaklari ve &zelliklerinin yaninda uygulamaya doniikk manevi
teselli ve tavsiyeler de yer alacaktir. Insamin yeryiiziinde var olusu ve misyonu
ekseninde tasarlanan manevi bakim modeli, tevhit, yani Allah’in birligi temel esasi
dogrultusunda ele alinacaktir. Bu genis etkisiyle manevi bakim modeli, tevhit inanct
ve anlayiginin zihni, fikri ve sosyal realitenin disinda manevi diinya goriisiiniin
uzandigi metafizik sinirlar1 ve Otesini  gosterecektir. Tibbi sosyal hizmetler
cercevesinde takdim edecegimiz manevi bakim modeli, sadece Islam Kkiiltiir
cografyasinda yasayan Miisliimanlarin degil, yaratilis maksadina ve esprisine uygun
bir hayat siirdiirmek isteyen biitiin bakima muhtag kisilerin manevi (dini, fitri, ahlak?)
ideallerine olan duyarliliklarina saygi gosteren evrensel bir model bigiminde ortaya
cikacagini iimit ediyoruz. Multi-disipliner bir 6zellik tasiyan bu teblig, bakima muhtag
kisilerin ellerinden tutup, onlari, yillarin ihmaliyle tibbi sosyal hizmetlerde unutulmus
manevi hayatin engin vadilerinde bir yolculuk yapmaya davet etmektedir. Bakima
muhta¢ kisiler, bu yamaglarda, simdiye kadar musibet gibi algilanan bakima
muhtagligin manevi giizelliklerini ve faydalarin1 goriip, durumlarniyla ve kendi
ruhlartyla barisik olmayi ve sabretmeyi Ogrenecek, ¢ekilen sikintilarin ahiretteki
miikafatim diisiiniip, siikretmenin manevi hazzim tadacaktir. Kisacas1 Islam diisiince
ve inang sistemine uygun olarak tasarlanmig olan manevi bakim modelimizin 6zellikle
tibbi, palyatif ve sosyal bakim hizmetlerinde tamamlayici 6nemli bir model oldugunu
gosterecegiz.

1. Bakima Muhtachk Ve Bakima Muhtag insanlar

Genelde, bir insanin giinliik hayatina ait her zaman tekerriir eden olagan
ve basit hareketlerin ifasinda bagkalarinin fiziki yardimma ihtiyag¢ hissedecek
kadar bir konuma gelen aciz kisiler, bakim hizmetlerine, ya devamli (stirekli-
uzun vadeli), ya da belirli bir siire icin (gegici olarak) ihtiya¢ duymaktadirlar.*

Bakima mubhtaglik, kisinin, bedensel hareket edebilirliginin engellenmesi veya
kisitlanmasi sonucunda gerek beden temizliginde, gerek beslenmede, gerekse ev
idaresinde degisik siklik ve yogunlukla evde genelde bakici aile fertlerinin, kurumda
ise uzman bakicilar tarafindan diizenli ve siirekli bakimina ihtiya¢ duyma halidir.
Normal hayatini yasayabilmek ve siirdiirebilmek ic¢in, degisik derecelerde de
olsa, bagkalarinin siirekli (uzun donemli) bakimina zorunlu ve bir zaruretin

! Hopfe, Christian; Die Pflegeversicherung; Verlag Aktiiel; Miinchen; 1993; s. 21.
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geregi olarak ihtiya¢ duyan aciz insana ise, bakima muhtag kisi denilmektedir.
Yani, hayatin idamesi i¢in, yapilmasi zaruri olan temel is ve gorevleri, kendi kendine
yapma kabiliyetine ve giicline sahip olmayan ve bundan dolay1 da bagkalarina bagimli
olan bir insandir.

Acizlik (yetersizlik-bagimlilik) i¢ginde bulunan bakima muhtag kisilerin
genelde fizyolojik, psikolojik veya anatomik yapi1 ve fonksiyonlar1 ciddi
derecede kayba ugramistir. Yetersizliklerin tiimiiyle ortadan kaldirilmasi miimkiin
degilse de ¢ogu kez yardimci teknolojiler (arag-gereg-cihaz sistemleri) sayesinde
hayat daha yaganabilir hale getirilmektedir. Bakima muhtagliga sebebiyet veren
hastalik ve oziirliiliik durumlari, hareket ve yasama mekanizmasinda kayip,
asinma, fel¢ veya diger fonksiyonel bozukluklarla yakindan ilgilidir. Bu durumda
olan kisinin aktivite potansiyeli kisith ve performansi diisiik oldugundan dolay1
fiill gorevlerini yerine getirmede bir¢cok gii¢le karsilasir. Bakima muhtaclikla ilgili
biitiin bu objektif izahlar dahi, netice itibariyle bakima muhtag kisi ve bakici aile
fertleri icin olumsuz bir durumdur.?

1.1. Bir Manevi Varhk Olarak insan

Insan, maddi ve sosyal benligin &tesinde manevi (ruhi) benlik (spritual self)
tagiyan bir varliktir. Manevi kimlik, insanin igindeki en etkili, en kalic1 ve kendisine
en yakin halidir. Suurun aktif yani olan duygularda manevi isaretlerin veya
kivileimlarin oldugunu herkes hissedebilmektedir.® O hélde insani, gelistirecegimiz
manevi model ekseninde de tanimak ve anlamaya gayret gostermek, kendimizi
(aslimiz1) kesfetme yolunda énemli bir adim olarak kabul edilmelidir.

Insan, fizyonomi, anatomi, biyoloji gibi maddi boyutlariyla cismani bir varliktir.
Toplum iginde yasamasi itibariyle de sosyal bir varliktir. Alem-i emr icinde
degerlendirilebilecek irade, akil, vicdan, suur, his gibi manevi yonleriyle de insan,
manevi bir varliktir. Biitiin bu manevi hasletler, dogrudan dogruya ruhla irtibatlidir.
Yaratan tarafindan bunlarmn insana ihsan edilmesiyle birlikte, onlarla hedeflenen bir
manevi gaye s6z konusudur ki, insan, diinya hayatinda hep bu manevi gaye ekseninde
yasasin. Insanin bu manevi gayeye erisebilmesi ise, ancak insan-1 kimil olmasiyla
miimkiindiir. IslAim inanglarmna gore insamin fitri gayesi, alem-i sahadette yani
diinyada iken kulluk gorevlerini olabildigince en iyi bir sekilde yerine getirmek
suretiyle ahirette Cennet nimetlerinden istifade etmek ve Yaratan’a kavusmaktir.

Ancak insanin bu sonucu elde edebilmesi, kendine liitfedilen bu manevi
hasletleri, Yaratan’in emirleri dogrultusunda yerli yerinde kullanmasina baglidir.
Insanin, nefse sahip olmasi dolayisiyla bunu gerceklestirmesi de haliyle gii¢ oldugu
aciktir. Iste bu cercevede insanin kendi manevi gii¢ kaynaklarm ve nefsani boyutuyla
da zayif yonlerini bilmesi elzemdir. Bir bagka ifadeyle manevi boyutuyla insan
kendini ne kadar bilir ve tanirsa o kadar ¢ok manevi potansiyelini kullanma istidadina

2 Seyyar, Ali; Tibbi Sosyal Hizmetlerde Manevi Bakim; Ragbet yayinlart; istanbul; s.
261.

8 Ozdogan, Oznur; Mutlulugu Segiyorum; 3. Baski; Ozdendze Yaylari; Ankara; s.
111
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sahip olacaktir. Oyle ise insan modellerinin, gerek sosyal gerekse tibbi bakim
hizmetlerinde maneviyat ekseninde bigimlendirilip tanitilmasi1 gerekmektedir.

1.2. Manevi insan Modelinin Ana Unsuru Olarak Ruh

Kuran'da "insan" ¢ogulu "nas" ve yine ayni kdkten gelen "ins, iinds, enasi, insi"
kelimeleri; 66 insan, 240 nas, 18 ins, 5 Un&s, 1 enast, 1 inst olmak Uzere toplam 331
defa zikredilmektedir. Kuran’da, "insan" lafzinin gegtigi ayetlerde genellikle insanin
yaratiligi, ¢esitli karakterleri, onlarin birbiriyle ve diger varliklarla olan miinasebetleri,
Allah yoluna davet vs. gibi hususlar ana hatlariyla s6z konusu edilmektedir.

islam'a gore insan, varliklar aleminde "ahsen-i takvim" Uzere, yani Allah
tarafindan en giizel sekil ve kabiliyette, ¢ok serefli ve iistiin meziyetlerle yaratilmis
ademogludur. Bu yoniiyle insan, "esref-i mahluk"tur. Yani yaratilmislarin en
sereflisidir. Allah, insan1 cismi boyutuyla topraktan, manevi boyutuyla da kendinden
bahsettigi bir nur ile yaratmistir. Insanmn viicudu, gordiigiimiiz maddi alemin
unsurlarindan yaratilmistir. Fakat, ruhi ve manevi yonii, goriinmeyen gayb aleminin
hazineleri, nimetleri ve giizellikleri ile bezenmistir. Bu yoniiyle insan, Yaratanin
aynasidir. Bir baska ifadeyle insan, "Mazhar-1 Hak"tir. Yani, Allah'n yansidigi
varhiktir. insanin kalbi, génlii ve(ya) ruhu da "Nazargdh-1 Ilahi"dir, yani Allah'in
baktig1 yerdir.

Insan, bir yoniiyle, gériinen diger varliklar gibi, yeryiiziine ait bir varlik oldugu
kadar, bir ruh, manevi kalp tasimasi hasebiyle, ayn1 zamanda ahirete ait bir varliktir.
Biinyesinde manevi ve ulvi bir hazine tagimakta olan insan, bu dzelliklerinden dolay1
marifetullah seviyesine erismesi miimkiindiir. Yani insan, yaraticisini tantyabilir, Ona
kars1 besledigi sevgi ve bagliligin bir ifadesi olarak Yaratana kulluk vazifesini yerine
getirebilir. Ruh, akil ve vicdan gibi manevi kaynaklara sahip olan insan, diinyeviligi
asabildigi andan itibaren aslinda hep Yaratan’a agiktir, O’nu arama ihtiyacini ve
O’nunla manen birlikte olma arzusunu her zaman duyar.

Yaratanin bir kulu olmasma karsilik insana, diinyanin efendiligi, Allah'in
halifeligi (temsilciligi) verilmistir. Ciinkii sadece insan, ilahi sifatlarin iizerinde tecelli
ettigi en serefli varliktir. Insanin seref ve miikemmelligi, genelde hem cisimde, hem
de ruhtadir. Ancak, cisimdeki miikkemmellik biitiin insanlarda mevcut iken, ig
alemdeki giizellik ve seref sadece Yaratan’ini bilen, ona iman eden inancl ve takva
sahibi kisilerde bulunmaktadir. Bir baska ifadeyle, yaradilis gayesinden uzaklasan,
kalbini inké&ra yonlendiren ve goniil goziini kor eden ayni insan, nefsi emmare
(insani, hissi zevk ve lezzete sevk eden nefis ve sehvet) boyutuyla hayvanlardan farki
olmaz. Eskilerin tabiriyle hayvan-1 natik, yani “konusan hayvan”dan farki olmayan
boyle bir insan tipi, maneviyattan, hikmetten ve hakikatten uzaklastik¢a, gaflet
¢ukurlarina yuvarlanir ve hayvanlardan dahi daha asagi bir derekelere diiser (esfel-i
safilin).

Insana hayat veren, insam, diisiinen, anlayan, idrak eden bir sahis haline getiren,
nurani bir varlik, latif bir cisim veya cevher olan ruh, bedenden farkli olarak fani degil
ebedidir. Yaratanin, kendi 6ziinden (ruhundan) insanliga iiflenmis ve O'nun emrinde
olan, insanin 6liimii halinde bile yasamaya devam eden, hayat sahibi ulvi (ylice) bir
varliktir. Kuran-1 Kerim’de bu hususta sdyle buyrulmaktadir:
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“Bir zaman Rabb’in meleklere demisti ki; “Ben kupkuru ¢amurdan, degisken
balgiktan bir insan yaratacagim! Onu diizenleyip (insan sekline koydugum) ve ona
ruhumdan tifledigim zaman, hemen ona secdeye kapanin!”

Buradaki ufleme belki de semboliktir. Gercekte bir ftrme veya Uftrilme
durumu, bizim anladigimiz méandda degildir. Burada insana can verilisi, daha ¢ok
temsili olarak anlatilmaktadir. Ufiirme olgusunun ifade edildigi kavram olan “nefh”,
riizgarin bir cismin i¢indeki bosluga niifuz etmesi, sizmasidir. Ruh, hava gibi hassas,
ince bir varliktir. Ruhun soyut bir 6z oldugu da soylenebilir. Ayette gegen iifiirme
olgusu, nefs-i natika'nin (insan ruhunun) bedene yerlesmesidir. Yiice Allah, insani
sereflendirmek ve ona verdigi kiymeti gostermek icin, onun ruhunu kendi zatina
nispet etmistir. Bir bagka ifadeyle, yaratilan Yaratan’a, sahip olunan sahip olana izafe
edilmistir. Allah, insana ilahi 6zelliklerin bir tezahiirinii (yansimasini) vermistir. Bu
sekilde insan, bedeni bir varlik olmanin 6tesinde ruh tasiyan bir varlik olmakla,
hayatiyet bulabilmistir.

Allah, ¢ok hususi ve bizim belki de tam olarak idrak edemeyecegimiz bir sekilde
ruhu zatina nispet etmekle insan, esref-i mahlik sifatini kazanmigtir. Bu nispet
(aidiyet), insana seref ve segkinlik atfetme maksadini giider. Sahip olunan sahip olana
izafe edilmistir, ciinkii biitiin ruhlarin sahibi yalmz Allah’tir. Uflenen ruh, Allah’in
emrinde olup, insan, onun i¢ yiiziinii bilme imkanma tam olarak sahip degildir.
Insanm ruh konusundaki bilgileri, zaten ¢ok yetersizdir. Insamin duyu organlar1 bu
hususta oldukga yetersiz kaldigi i¢in, bu konuda is, daha ¢ok soyut ve akli, kalbi ve
zihnl yorumlara diismektedir. Ger¢i duyularimiz, insandaki ruhi tezahiirleri inkar
etmemektedir, fakat itiraf edilmelidir ki, insan, bu tezahirlerin i¢ ylzind, mahiyetini,
niteligini ve fonksiyonlarini tam olarak kavrayip, heniiz ilmi yonleriyle
aciklayamamaktadir. Ilmen agiklanamayan yénleriyle ruh, gaybtir.

Ruh hakkinda son Peygambere de bir sual sorulmustur. Peygamber, hemen
cevap vermemis ve konuyu Allah’a havale etmistir. Bunun iizerine bir ayet inmistir:

“Sana ruhtan sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindedir. Size o ilimden az bir
sey verilmistir” (Isra; 46/85).

Manevi ilimlerin 6zii olan ruh bilimi hakkinda Yaratan tarafindan verilen az
bilginin biitiniine yakin vakif olabilen insan, bu dogrultuda ve bu gergevede elde
ettigi bilgileri yeterli gérmelidir. Akli ve idraki sinirlari zorlayan alanlarin meghul
yonlerini gayb olarak bilmeli ve bu raddeden sonra Yaratan’in kudretine teslim olarak
ruhi ve kalbi mekanizmalartyla yeni manevi kesiflere ¢gikmalidir.

Yukaridaki ayeti tefsir eden birgok Islam alimi, ilmi ve manevi gayretin sonunda
ruhu, insanin anlayabilecegi bir sekilde tanimlamaya ve izah etmeye ¢aba
gostermiglerdir.

Alemi bir takim mertebelere aywran imam Gazali, duyular alemini de
mertebelendirir. Bu dlemde unsurlar sahasinin istiinde canli varliklar yani bitki,
hayvan ve insan yer alir. Imam Gazali, canli varliklarda ii¢ gesit ruhun var oldugunu
kabul eder: Nebati, hayvani ve insani ruh. Ona goére ruh, iki seyden miirekkeptir.
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Birincisi kaliptir. Buna beden de denir. Ikincisi nefis, ruh veya kendini i¢ goziiyle
bilen (manevi) kalptir.*

Bedilizzaman Said Nursi ise ruhun tanimini su sekilde yapar: “Ruh, zihayat,
zisuur, nurani, viicudu harici giydirilmis, cami, hakikattar, kiilliyat kesb etmeye
miistaid (istidatll) bir kanun-u emridir”. ® Said Nursi’nin tanimindan yola ¢ikarak
ruhun 6zelliklerini sekiz ana baslikta toplamak miimkiindiir:

1.) Ruh, her seyden énce Isra suresindeki 85. ayette de ifade edildigi iizere,
Yaratan’in yiice emrinden (makamindan) gelmis milkemmel bir kanundur (kanun-u
emri). Kanun, ilahi menseli olmasindan dolayi, biiyiik bir hakikatin ¢ekirdegi, 6zel
fitrl bir mevhibe ve gizli meziyetler igeren zengin bir programdir. Allah, ruhu “Kiin”
(Ol) emrine ait alemden gondermistir. Kuran'da, son Peygamber’e ruh anlatilirken,
“Ruh Rabbimin emrindendir, de” (isra, 17/85) ifadesi iginde “Rabbi” denilip,
“Rabbii’l-dlemin” denilmemis olmasi, onun Halk Alemi’ne ait olmayip, Emir
Alemi’ne ait oldugunun delillerindendir. Nasil ki herkesce kabul edilen ve fakat
gbérmemiz mumkiin olmayan itme-¢ekme ve yercekimi gibi kanunlar, madde alemini
etkiler buna benzer ruh da bu kanuni 6zellikleriyle bedeni etkiler. Ancak, diger
kanunlarda suur ve idrak bulunmamasina karsilik, insan ruhu, suur, idrak ve vicdan
sahibidir.

2.) Ruh, ebedi boyutu olan zihayattir, yani hayat sahibidir. Ruh, maddi 6lgiilere
girmeyen ve ilmi kanunlarin hakim oldugu alemin ve sistemin bir ferdidir.

3.) Ruh, zisuurdur, yani kendine has bir suura sahiptir. Kanunlardan farkli olarak
suurlu, yani kendi varligini ve diger varliklar bilen bir varliktir.

4.) Ruh, nurdan yaratilmis nurani bir varliktir. Belki de suuru ve nuraniyeti
sayesinde sadece beyin degil biitiin organizma canli tutulur ve bedendeki degisik
fizyolojik ve biyokimyasal kurallar aksatilmadan isletilir.®

5.) Ruha, bir biitiinliik i¢cinde harici bir kimlik ve mahiyet verilmistir (viicudu
harict). Buna gore her insan, kendine has 6zelliklere sahiptir.

6.) Ruh, cAmidir, yani bu ilahi emrin alan ve kapsami ¢ok biiyiik ve derindir.
Ruhun biinyesinde sayisiz duygular ve latifeler (manevi kaynaklar) mevcuttur.
Bundan &tiirti de Yaratan’in bir¢ok giizel isimlerine mazhar olabilir.

7.) Ruh, hakikattir. Bagka bir ifadeyle ruhun varligi, direkt olarak Allah’in
emrine dayanir. O’nun iradesinin bir sonucu olarak yaratildig1 i¢in, hayal ve mitolojik
bir unsur olmaktan ziyade, soyut da olsa, hakiki (ger¢ek) bir varliktir.

8.) Ruh, kiilliyet kesbetmeye yatkin bir sekilde yaratilmistir. Yani, Yaratan’ina
miiteveccih ve bagli oldugu i¢in, manevi kesif boyutuyla biitiiniiyle agilmaya
musaittir.

* imam Gazali; Kimy4-y1 Saadet; Saglam Yaymevi; Istanbul; Muharrem 1397.

5 Beditizzaman Said Nursi; S6zler; Yeni Asya Nesriyat; Istanbul; 2005; s. 478.

® Beynin ve biitiin bedenin ¢ahigtirilmasini saglayan ruh hakkinda akli ve mantiki izahlar
iceren daha ¢ok bilgi edinmek icin, bkz. Ozcankaya, Ramazan; Ruh: I¢imizdeki Biz;
Hayat Yayinlari; Istanbul; 1999.
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Manevi bilimler, ruhun mahiyetini bu sekilde izah etme gayretini gosterirken,
sekiiler bilimler ruhu daha ¢ok bilimsel alaninin diginda birakmak istemektedir (Bkz.
Tablo 1).

141



Tablo 1: Sekiiler (Pozitivist) ve Manevi Bilimler (I1ahiyat) A¢isindan Ruh

Sekdler Bilimler

Manevi Bilimler (ilahiyat)

Ruhun Varlig: Gorinmeyen bir 0z olarak tasavl| Biitiin teorik yaklagimlar ruhun var,
ilen ruhun varligt veya  yokl{ fonksiyonlari iizerinden kurulur.
rtisilmaz.

Ruh-Beyin (zih  Ruh, beynin veya sinir sisteminin Beyin (akil, zihin), ruhun bir aleti,

skisi nksiyonudur. Ruhsal olaylar, zihirjnksiyonudur. Zihin dahil, butin man

aylardir ve organizmanin tepkileridir.

hh1) olaylar, ruh kaynaklidir.

Ruh-Akil Hastalik
skisi

Akil (zihin) ve ruh fonksiyon
rigtirildiklar1  igin, akil  hastalik
ithinsel ozirliiliikler) ruhsal hastalik
arak algilanir.

Bu gibi hastaliklar, ruhtan ziyade rul|
r fonksiyonu olan akildan veya
ekanizmalardaki (siireclerdeki) arizalar
eydana geldigi i¢in, akil hastalik
ihinsel 6zurltlikler) olarak ifade edileb

q

Ruh-Abhiret Iliskisi

Insan, 6ldiikkten sonra ruhu ile ah.i'r‘
sayilp yasamadigi konusu islenmez. Ol
nrasi hayat, konu digindadir.

Insan, oliip maddi ozellig
ybettikten sonra da ruhu sayesinde ahire
edi olarak yasar.

Aklin
aynaklari

Beslen

Akal, pozitif  bilimler, SOS
rumluluk duygusu ve toplumsal degerle

Akil, maddi-manevi
ynaklar  (vicdan, kalp)

bilimler, r
ve man

dinlanir.

gerlerle aydinlanir.

Kaynak:

Seyyar, Ali; 2010; s. 99.

1.2.1.Ruh ile Nefis Arasindaki iliski

Nefis, genel anlamda hem insanin maddi varligi, hem de insanda var olan fakat
gozle goriilmeyen, iyi ve kotiiyl arzu eden manevi bir varliktir. Diisiinme, arzu etme,
tahayyiil (hayal) ve duyum gii¢lerinden olusan i¢ benliktir. Insan kisiliginde yer alan
icgiidi, istek ve egilimlerin biitlinii olarak nefis, hayra da, serre de kabiliyetli olan ve
insamin maddi-manevi varligmm 6ziinii olusturan bir mayadan ibarettir.”

Nefis, insanin ruhla beden arasinda iletisimini saglayan, maddeden soyut ama
maddeye yakin bir 6zellik tasir. Nefis, hem vicdan ve akil mekanizmasiyla kalp ve
ruhun emrinde kullanilabilecek, hem de bittinuyle diinyevi arzular i¢in bedenin ve
stfli arzularin hizmetinde kullanilabilecek diialist fonksiyonlu bir yapidir. Dolayisiyla
nefis, hem ruhtan, hem de bedenden gelen tesirlere aciktir. Bedenden gelen tesirler,
nefis mekanizmasi ile ruha tesir ettigi gibi, ruhi ve manevi mekanizmalar da ayni
sekilde nefis mekanizmasi lizerinden bedene tesir ederler. Mesela insan samimi bir
duygu ile ibadet etse sadece ruhu degil beden de es zamanl olarak, bu manevi hal ve
tecriibenin etkisi altinda kalir. ®

" Késmene, Siileyman; Sorularla Bediiizzaman ve Risale-i Nur; Yeni Asya Nesriyat;
Istanbul; Eyliil 2004; s. 210.
8 Ferda, Fatih ve Aydin, Selim; Islam ve Mistik Opretiler; Sizinti; Say1: 312; Ocak
2005; ss. 578-579.
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Nefs kavrami, Kuran’da tekil ve cogul olarak 295 defa gegmektedir. Birgok
anlami vardir. Bunlardan en énemlileri sunlardir: Adem, anne, ehl-i din, can, bedenle
beraber ruh, Allah’in zat1, kisi, hemcins, insanin i¢ alemi, 6z varlik, bir seyin zat1 olan,
kalp, gogiis, cins ve ilahi emir ve yasaklara muhatap olan insanin manevi varligidir.

Insanin maddi-manevi 6z varliginm1 ve 6z benligini olusturan bir i¢ mayadan
ibaret olan nefis, Kuran’da bazen sehvet ve gazabin kaynagi ve ilkel istek sahibi
manasinda “emmare”, bazen kendisini yargilayan, kinayan ve giinahlardan igi
darlasan bir 6z varlik olarak “levvame”, bazen hayvani ve schvani isteklerin
hiikmiinden kurtulup, ubudiyet (Kul oldugunu bilip, Allah’a teslim olma) makaminda
ilahi nurla tatmin oldugu anlaminda “mutmainne” sifatlariyla-dereceleriyle
anilmaktadir.

Terbiye edilmemis bir nefis kisiye bircok manevi zarar verebilirken, manevi
gayretle giizel bir terbiyeden ge¢mis olan nefis ise insani yiiksek manevi makamlara
¢ikarabilmektedir. Nefsin terbiye edilmesinin giizel bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
manevi faydalar hakkinda Mevlana Celaleddini Rimi’nin su s6zleri ¢ok 6nemlidir:
“Kul nefsini, nefs—i mutmainne makamina ¢ikarirsa, kendisine cennet yolu agilir. Bir
de cennet yolu ile birlikte cemalullah yolu vardir. Cennet yolunu kazanan, sonrasinda
cemalullah yoluna girer. Bir mimin cemalullah yolunda nefsini, nefs—i
mutmainne’den gegirip, nefs—i rddiye makamma ulastirirsa, nefsin bu makaminda
yiice };aratlclnm her tiirlii kaza ve kaderine razi olur, 6lmeden 6nce Glenlerin sirrina
erer”.

2. Bakima Muhtac insanlar i¢in Bir Manevi Bakim Modeli Ve Unsurlar:

T1bbi sosyal hizmetlerde bu bakim hizmetlerine ihtiyag duyan kisilere yonelik
manevi bakim modellerinin gelistirilmesi, toplumun sosyal ve kiiltiirel yapisi ile
yakindan ilgilidir. Genelde manevi bakim modelleri, toplumun dini ve manevi
degerlerine uygun bir zeminde hazirlanmaktadir. Toplumlarin bu farkli yapilarindan
dolay1 manevi bakimin diinyadaki gelisimi ve igerigi de farkli noktalardadir. O halde
kiresel boyutta tek tip bir manevi bakim modelinden bahsetmek miimkiin degildir.
Manevi bakim uygulamalarindan saglikli ve etkili bir sonucun elde edilmesi
arzulaniyorsa, ilk 6nce bakima muhtag kisilerin dini inanglar1 ve bagliliklar1 hakkinda
bilgilerin elde edilmesinde fayda vardir. Bir baska ifadeyle manevi bakim
programlari, bakima muhta¢ kisilerin hem yaslilik, hastalik, 6zirliilik gibi bakima
muhtaglik tiir ve durumlarina gére hem de diinya goriislerine ve inanglarina uygun bir
bigimde hazirlanmalidir.

Diger taraftan birgok manevi bakim modeli, her ne kadar sosyal ilahiyat
ekseninde bir bakim felsefesini benimsese dahi tipki sosyal bakim modelinde oldugu
gibi, bakim ydnetim ve organizasyon tekniklerine ihtiya¢ duyulacaktir. Dolayisiyla
manevi bakim alaninda gorev alacak bakici elemanlarin ve sosyal ilahiyatgilarin
(manevi terapistlerin), manevi bakim programlarini layikiyla yerine getirebilmeleri
icin, biitlinciil bakim anlayisina uygun olarak ¢ok yonli yetistirilmeleri
gerekmektedir.

® Kiibra, Necmiiddin; Tasavvufi Hayat; Dergah Yaymlari; Istanbul; Mayis 1996.
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Her bir model, belirli temel kaynaklara veya degerlere miiracaat ederek, onemli
buldugu kendine has bazi ilkeler olusturur. Genig anlamda sosyal hizmetler, dar
anlamda sosyal bakim hizmetlerine doniik olarak olusturulan modelimiz, biitiinciil
bakim anlayisinin zaruri bir agilimi olarak maneviyat agirliklidir. Manevi insan
modelinden esinlenerek olusturulan manevi bakim modelimizin sosyal hayat ve
insana yonelik temel kiymet hiikiimlerinin referans kaynag agirhklh olarak islam
dininin diinya goriisidiir.

Islam’in diinyevi ve uhrevi o&lgii ve diisiincelerine yonelik teorik temel
kaidelerini, ilm-i tefsir,"® ilm-i kelam™, akaid ilmi'? ve usdl-i fikih ilmi®? kitaplarinda,
uygulamaya déniik (ameli) olanlari ise fikih'® hadis (siinnet)’®, ahlak ve adab®™
eserlerinde bulmak mimkdndir.

Manevi bakim modelinin hedef kitlesi, dogrudan dogruya biitiin bakima muhtag
kisiler ve onlara bakan insanlardir. Model, Kuran ve Siinnete dayandigt i¢in, insani bir
biitiin olarak ele alir. insanin manevi kaynaklara ve bu dogrultudaki ihtiyaclarina
vurgu yaparak, bakim anlayisim gelistirir. Akli ve kalbi ayni 6nem derecesine gore
ortaya seren, bakima muhta¢ insanlar1 tefekkiire davet eden, taklitgilik yerine fitri
temayiilleri 6ne ¢ikaran manevi bakim modeli, kisilere biitiinciil bakim anlayisina
uygun olarak hizmetler sunarken, marifetullaha gotlren yollari da gosterir. Akil ve
kalp biitiinliigii i¢inde marifetullaha giden yolu takip ederken, her seyde Allah",

19 flm-i tefsir, Kuran’da gegen muhtelif ayetleri, tecriibeye dayali bilim dallarinin
verileriyle akil ve mantiga uygun olarak agiklayan ilimdir. Kuran’a bilimsel yaklasan
tefsir ilimin baglica gérevleri sunlardir: a) Degisik konular1 ve meseleleri ele alan
ayetlerin ilmi anlamlarim vermek ve ayetlerde gecen terimleri agiklamak; b) Ayetlerin
ruhuna uygun olarak ilim ve felsefi goriisler ¢ikarmak. Bkz. Dini Kavramlar SozIigi;
Diyanet Isleri Baskanligi; Karagoz, Ismail (Hazirlayan); Diyanet Isleri Bagkanhg:
Yaynlari; Ankara; 2005.

™ flm-i kelam (Usul-iid-din), hikmet ve mantik esaslarla Allah’m varlig, birligi ve
Islam dininin dogrulugu ve hakkaniyetinden bahseden ilim dalidir. Kelam ilmi, Allah’1n
zat ve sifatlarinin yaninda niibiivvet ve itikada ait meselelerden dinf esaslar dairesinde
hiikiimler ¢ikarmaktadir.

2 Akaid (akideler), itikat olunan hakikatlerdir. Akaid bilimi, itikada dair esaslari, yani
iman hakikatlerini incelemektedir.

13 Usiil, bir ilmin esas konularindan nce grenilmesi gereken esaslar ve bir hedefe
ulagmak i¢in tutulan diizenli yol ve yonetmelerdir. Ustl-i fikih ilmi ise fikih ilmine ait
bilgilerin esas1 ve dayanagi olan bir ilimdir. Ser’i (dinf) hiikiimlerin tafsilath ve belirli
delilleri ve hikmetleri bu sayede bilinir ve bu dint hikimler, bu belirli ve somut deliller
araciligi ile ortaya ¢ikartilip ispat edilir.

4 Fikih, ibadet, ahiret ve muamelat (dine uygun diinyevi uygulamalar) gibi konulara ait
dini hitkkiimleri tafsilatli delilleriyle anlayan bir bilim dalidir. Fikih’in bag kaynag:
Kuran ve hadislerdir.

%8 lm-i hadis (ilm-i rivayet), son Peygamberin hal, sekli, s6z, tutum ve davranislarim
ele alan bir bilim dalidir. Siinnet kavrami da ilm-i hadise yakin bir sekilde son
Peygamberin sozleri, emirleri ve halleri anlamina gelmektedir.

18 flm-i 4dab, fitrata uygun gorgii kurallarini ele alan bilim dalidir. Genelde hadislere
(stinnete) dayanan davranig modelleri bu ilmi aragtirmalarla gelistirilir.

144



kaderi, gaybl alemleri, ahireti (ebedi saadeti) kisacasi maneviyati tanimaya bir
pencere agar. Model, huzurun sadece tibbi ve sosyal bakimdan ibaret olmadigini,
insanin akil, ruh, kalp gibi diger manevi duygularinin da huzurda énemli bir hissesi
oldugunu vurgular ve bu duygulara hitap eder.

Modelde bakima muhtaglik, objektif kriterlere gore ele alindigi gibi, "mana-y1
harfi" penceresiyle, yani manas1 kendinde olmayan, ancak baskasinin manasini ve
baska manevi gergekleri gdsteren bir hakikat olarak da algilanir. insanin "mana-y1
harfi"ye yonelmesi; esyanin mahiyetini degistiren 6nemli bir zihni ve kalbi gelisme
oldugu i¢in, bu bakisla bakima muhta¢higin mahiyeti de kisiyi manen tatmin eden
farkli bir anlam kazanir. Bu bakimdan modelde, bakima muhtaglik bir firsat olarak
goriiliir ve marifetullaha ulagsmanin en kisa yolunun acziyet hissi, iman, tefekkiir,
sabir, tevekkiil ve teslimiyet biitiinliigiinii kurmak oldugu anlatilir. Modele yonelik
olarak anlatilan biitiin bu 6zellikler, alt1 madde halinde toparlanmistir. Bu dogrultuda
modelin alt1 temel esasin baginda nokta-i istinat 6zelligi tagimasi hasebiyle “Vahyilik”
(Hakkaniyet veya [lahilik) ilkesi gelir. Modelin diger temel diisturlar1 ise sunlardir:
“Gaybilik”, “Fitrilik”, “Kaderilik”, “Diinyevilik ve Uhrevilik” ve harici bir faktor
olarak “Sosyal Sorumluluk” (Ahlékilik). (Bkz. Tablo 4)

TaPIO 2: Manevi Bakim Modelinin Temel Esaslari ve Bakima Muhta¢ Kisi
(BMK) Uzerindeki Etkileri

Temel Esaslar BMK Uzerindeki Etkileri

Vahyilik
(Hakkaniyet veya Ilahilik

Rabbini tanima ve hakikati 6grenme firsat1 saglar. Allah rizas
hzanma idealini dogurur. Kisinin timit var olmasini temin eder.

Metafizik boyutlari, manevi alemleri ve varliklari tanima firs

Gaybilik Slar. Ahiret inanci ile imtihan diinyasinin hikmetlerini idrak eder.
Fitrilik Kendinle (ruhuyla) barisik olmay1 saglar, kisiye manevi hu:
lkin eder. Evrensel insani degerlerin korunmasina ve gelistirilmes
atki saglar.
Kaderflik Tevekkiil, teslimiyet, sabir ve siikiir duygularini gelistirir.

Dinyevilik ve Uhrevilik

Diinya ve ahiret saadetini temin eder. (Saadet-i Dareyn).

Sosyal Sorumluluk
(Ahlakilik)

Sevgi, saygl ve samimi kardeslige dayanan sosyal dayanigma
aylasma toplumu meydana gelir ve dolayisiyla toplumsal Olgel
syal ve manevi sermaye olusur. Kisisel ve toplumsal bazda sosyal
anevi tekamiil gerceklesir.

Kaynak: Seyyar, Ali; 2010; s. 224.
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2.1. Vahye Baghlik (Vahyilik)

Vahiy kelimesi liigatte, “gizli konugsmak, emretmek, ima ve isaret etmek, acele
etmek, seslenmek, fisildamak, mektup yazmak ve ilham” gibi anlamlar tasir. Bu
kelime, Kuran'da Allah'a ait bir fiil olarak kullanildig1 gibi, Allah'tan baskasi i¢in de
kullanilmistir. Biz burada vahiy kavramini, tesrii ve ilhami olmak iizere ilahi vahiy
kapsaminda degerlendirecegiz:"’

Tegril vahiy, insanlik camiasindan segilip gorevlendirilen Peygamberler
vasitastyla, insanlarin ve cinlerin diinya ve ahiret hayatlarinin mutlulugu igin
prensipler koyan ildhi (dini) mesajlardan ibarettir. Buna hakiki vahiy de denilir.
Hakiki vahiy kavrami; Allah tarafindan peygamberlere vasitali veya vasitasiz olarak
ulastirilan vahiy” olarak da tanimlanabilir.

IThami vahiy, kalpleri tasfiye edilmis kisilere ‘ani olarak verilen tefekkir ve
istidlal dis1 bilgiler” anlaminda ilham, basta peygamberler olmak {izere bazi salih
insanlar i¢in de s6z konusudur. Ancak baglayicilik agisindan her iki ilham birbirinden
farklidir. Allah’mn elgilerine mahsus olan bu ilhdmi vahiy, 6zel manasiyla
peygamberlik vahyi, diger beseri ilimlerin istiinde 6zel bir keyfiyet ve kesin
zorunluluk ile ger¢ekliginde sliphe olmayan bir ilim telkin eden hakkin tecellisinin
ozel ismidir (Stinnet Vahyi).™®

Tesri ve Peygamberlere ait ilhdmi vahiy tiirlerinden elde edilen bilgiler, umumi
ve kiilli gegerlilik kazanirken, salih insanlarin ilhami vahyi kaynakli bilgi ve
tecriibeler, genelde 6zel ve ciliz’idir. Bunlar herkesi baglayict oldugunu sdylemek
dogru olmaz. Ancak, kisilerin manevi ilhamlara mazhar olabilecek durumlara gelmesi
de tesvik edilmelidir. Ciinkii ilham sahibi kisiler, kendi 6zel diinyalarinin sartlarina
gore ilhamin feyzi ile manevi huzura erigebilir veya birgok miigkiiliinii halledebilir.

Merkezinde genelde insan ve Ozelde bakima muhtaglart barindiran manevi
bakim modeli; insanlik, bakima muhtaglik (musibet) ve maneviyat ile ilgili biitiin
bilgileri, bu iki ilahi vahiy kaynagindan elde edilip, bir konsept seklinde
sekillendirilmigtir. Manevi bakim modeli, tereddiitsiz olarak insanin bilgi
vasitalarindan birinin de ilahi vahyin oldugunu kabul eder. Ciinkii Allah, insanlarin
biitlin maddi ve manevi dertlerine deva olacak, onlar1t mutlu edecek biitiin gerekli
bilgileri bu yolla gondermistir. Allah, degisik zamanlarda ama her defasinda insanlar
arasindan sectigi peygamberler araciligi ile bu hayati 6nem arz eden ilahi bilgileri
yazili (kitaplar) ve sozlii (hadisler) olarak sunmustur. Bu sebeple insan fitratina tam
olarak hitap eden biitiin vahiy bilgileri, manevi bakim modelinin kaynag1 olmustur.

Vahiy, Allah’tan gelen manevi bilgiler, insan da manevi bir varlik olduguna
gore, bu bilgilere en ¢cok muhtac olanlar da hakikat ekseninde mutlu olmak isteyen

= Cerrahoglu, Ismail; Tefsir Usilii; Diyanet Vakfi Yaymlari; Ankara; 1993; s. 37.

8 (ymmi olan son Peygamber’in tipla ilgili hemen biitiin hadisleri, ilahi vahye dayali
hadis-i serifler ciimlesindendir. Peygamber dahi olsa bunlar1 kendinden bilmesi
miimkiin degildir. Ancak son Peygamberin tip ile ilgili tavsiyeleri yakini, kat’1 ve
ilahidir. Ciinkii bunlar, vahiy yoluyla niibiivvet kandilinden ve kamil (kalbi) akildan
meydana gelmistir. Bkz. Karabulut, Ali Riza; Tibb-1 Nebevi Ansiklopedisi; 4. Baski;
Mektebe Yayinlari; Kayseri; 1993; ss. 11-13.
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insanlardir. Manevi bilgileri géz ardi etmek, pozitivist bilimlerin gelismesini de
engellemek anlamina gelir. Ciinkii vahiy bilgileri temelde dogrudur ve bunlarin
iizerinden sosyal modeller gelistirip, muhataplar1 lizerinde uygulamak, insanlik adina
yeni tecriibeler kazandirir. Bu tecriibeler, bilgi kaynaklari itibariyle eksik olan sosyal
bilimlere, 6nemli katkilar saglar. Objektif ve tarafsiz olmas1 gereken sosyal bilimler,
vahiy kaynakli manevi modellerin insan iizerindeki miispet sonu¢larindan etkilenmeli
ve manevi bilimlerle isbirligi yapmalidir.

2.2. Gaybe Baghlik (Gaybilik)

Gayb, isim ve sifat olarak Arapga’da“ gizli kalmak, gizli olan, gdériinmemek,
goriinmeyen, bilinmeyen” anlamlarina gelir. Allah, Kuran'in bir¢ok yerinde miiminleri
“gayba” inanan kisiler olarak vasiflandirir. “Elif-Lam-Mim. Dogru oldugu kuskusuz
olan bu kitap, takva sahipleri icin hidayet kaynagidir. Onlar gérmediklerine (gayba)
inanirlar, namaz kilarlar ve kendilerine verdigimiz riziktan bagkalarina verirler. Yine
onlar gerek sana ve gerekse senden Once indirilen kitaplara inanirlar ve ahiretten hig
kusku duymazlar. iste onlar Rablerinden gelen hidayet yolundadirlar ve kurtulusa
erenlerdir” (Bakara; 2/1-5). BOylece gaybe iman, imanin temellerinden biri olarak
saylir.

Modelde gaybilik, “duyularla tam olarak idrak edilemeyen, kalbi ve mantiki
destege ragmen yine de akilla tam olarak bilinemeyen ve fakat akli siiregteki ilmi
merhaleler sayesinde varligina ve etkilerine itikaden inanmak” anlamina gelir.
Asagidaki ayetler, gaybin (goriilmezligin), biitiiniiyle Allah'in bilgisince kusatildigini
ve insanliga gayb hakkinda az bilgi verildigini gosterir: “Gaybin anahtarlar1 O'nun
yanindadir. O'ndan bagkasi bilemez”. (Enam; 6/59); “Size c¢ok azi disinda bilgi
verilmemistir” (Isra; 17/85).

Insanin bilgiye ve hakikate ulasmak icin kullandigi duyularin ve zihni (akli)
stire¢ ve fonksiyonlarin araciligiyla bilinemeyen olaganiistii bir olgu olarak gaybilik,
meta fizik dlemin manevi (gaybi) varliklarina yonelik olacagi gibi, fizik aleminin
insan idraki ve bilgisi disinda kalan biitiin uzantilar1 ile de yakindan iligkilidir.
Ozellikle fizik &tesi varlik anlayist konusunda insanin normal sartlarda idrak ve bilgi
kapasitesi yeterli olmadigindan, ilham, kesf ve riiya yoluyla elde edilen bilgilerin
bireyselligi ve dolayisiyla yanilma payimnin olmasi ihtimaline dayanilarak bilimsel
kabul edilmediginden pozitivist bilim diinyasi, bu manevi ve gaybi konulara tatmin
edici cevap vermekten uzak kalmaktadir.®

Manevi bakim modeli, meta fizik 6zellikleri gbz ardi etmeden, temel unsurlarini
manevi insan modelinden alir. Buna gore insan, yaratilis bakimindan madde ve ruhtan
meydana gelmistir. Fiziki (maddi) cephesi, fiziki goriiniisii olan bedeni, organlar1 ve
onun tabii ihtiyaglaridir. Manevi cephesi ise, gaybi dlciilere gére mahiyeti tam olarak
bilinmeyen ruhu ve buna bagli olarak diger manevi kaynaklaridir.

Insanim ruh eksenindeki biitiin latifelerine yonelik akla ve mantiga yatkin gelen
baz1 teorik bilgiler sunuldu ise de 6zellikle diger gaybi konular ve varliklarla ilgili akli
izahlar, bir noktadan sonra idraki zorlayan turlerdendir. Maneviyata ve itikada ait

19 Js14m Ansiklopedisi; Tiirkiye Diyanet Vakfi: madde: Gayb.
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biitiin esaslar (Peygamberlere iman hari¢) haddizatinda hep soyut keyfiyet ve
varliklara yoneliktir. Bu boyutuyla da insan ruhu ile diger manevi varliklar
baglamindaki biitiin meta fizik olgu ve hadiseler, netice itibariyle gaybiligin varligina
isarettir.

Insana, gaybi konular (ahiret, ruh, iman vb) ve varliklar hakkinda vahiy yoluyla
verilen sinirlt bilgiler bile, bazen insan idrakini zorlamaktadir. Buna ragmen insan,
hakikati bulma arzusu ile kodlanmis fitri temayiilleriyle siiphe ve isyan etmekten
ziyade tecessiis ve hayranlik duygulariyla gayba iman etme ihtiyaci duyar.

Yaratan, gaybi konular1 bilme ve 6grenme arzusu ve istidadiyla yarattigi insana,
kendi mutlak varligi da dahil olmak iizere, biitiin gaybi hakikatlerin kapisini bir
dereceye kadar acik birakmustir. insanin bu temayiillerini dikkate alan manevi model,
bitin meseleleri maddi (nesnel, somut) boyutuyla ele alan diger materyalist ve
pozitivist modellerden farkli olarak, biitiin sosyal olay ve olgulara gaybi (metafizik)
bir anlam kazandirmak istemektedir. Mesela model, diinyevi aciklamalarla c¢ogu
zaman olumsuz tanitilan bakima muhtaclik meselesine, gaybi (kaderi, uhrevi) yonii
agir olan izahlar getirerek, (gizli) hikmetlere isaret etmektedir.

Her somut olaym (hastalik, oziirliilik vb.) perde arkasini, soyut boyutunu,
kisacast manevi ve gaybi yoOniinii gdsteren bir modele, ozellikle akli ve mantiki
izahlarin yetersiz oldugu durumlarda, daha ¢ok ihtiya¢ duyulur. Somut keyfiyetleri
dondurup katilastiran sekilci modellerden farkli olarak manevi model, bakima muhtag
kigilere i¢inde bulunduklari durumun gizli hikmetlerini anlatarak, onlar1 gaybl
alemlerle tanigtirir. Model, en basitinden en karmasigina kadar bu gaybi hakikatlere
nasil ulagilacag: istikametinde kigilere sade ve pratik yontemler gosterir.

2.3. Fitrata ve Evrensel insan Degerlerine Baghhk (Fitri Evrensellik)

Manevi bakim modelinin merkezinde insan olduguna gore, insanin yaratiligtan
sahip oldugu biitiin temel Ozelliklerini dikkate alan bir bakim anlayisinin ortaya
¢ikartilmas: da elzemdir. Bu ciimleden olarak kendi biinyesinde bir ruh tasiyan
insanin en belirgin vasfinin diinyaya fitrat lizere gonderildigi gercegidir.

Fitrat kelimesi “yarmak, ikiye ayirmak; yaratmak, 6rnegi olmayan bir geyi icat
etmek” manalarma gelen “fatr” kokiinden isim olup “yaratilis, belli yetenek ve
yatkinliga sahip olus” anlaminda kullanilir. flk yaratilis, bir bakima mutlak yoklugun
yarilarak i¢inden varligin ¢ikmasi seklinde telakki edildiginden fitrat kelimesiyle ifade
edilmistir. Buna gore fitrat, ilk yaratilis aninda varlik tiirlerinin temel yapisini,
karakterini ve heniiz dis tesirlerden etkilenmemis olan ilk durumlarint belirtmektedir.
Fitratta yaratilanin plan ve programi gibi, mahiyeti ve hedefi de Fatir (Yaratan)
tarafindan bilinmektedir. Bu plan ve ona iliskin bilgi, yani fitrat, saf ve berrak, yaratig
ve yaratilis, gercek ve katiksiz bir tabiattir.”’

“Fitrat, insanin 0zgilin yaratilisidir. Baslangic1 ve mahiyeti itibariyle, insanin
varligindan 6nce bulunan, onun gelecegini, kendisini ve vasitasiyla gerceklestirecegi
fiillerini yonlendirecek olan ‘insani kivam’, ‘6zgiin hususiyetti’. Fitrat, insanin hususi

2 Oztiirk, Yasar Nuri; Din ve Fitrat; Yeni Boyut Yaymlari; Istanbul; 1990; s. 45.
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mahiyeti olunca, tabii karakterler ve egilimleri asan, onlar1 ‘Ozgiin ilahi yaratilis’
¢izgisinde tutan bir yonlendirici fonksiyonunu da icra etmektedir”.*

Sosyal (insani ihtiyaglar) boyutuyla fitrat (Bireysel Fitrat; Sosyal Fitrat); insanin
ve toplumlarm hilkatine (yaratilisina) ayarlanmis kanunlardir. Insan fitratina
naksedilmis kanunlardan bazilarin1 6nemine binaen zikredelim: Mesela insan; fark
etmese de bazen kabul etmese de dinsiz, inangsiz, maneviyatsiz yasayamaz. Nitekim
herhangi bir dine mensup olmayan birgok insan ilahi mengeli olmasa da manevi
degerlere inanmaktadir. Korku ve iltica, vicdani duygular ve istigfar, panik
reaksiyonlar ve istimdat (medet), arzu-istek ve dua-talep, fitratin vazgegilmez
oOzelliklerindendir.

Evrensel boyutuyla fitrat (Fitrat Kanunlar;; Tabiat Kanunlari; Yaratilis
Kanunlari), Allah’1n, “Adetullah”, “Siinnetullah”, “Fitratullah” diye tabir ettifimiz
kainatta vaz ettigi (ortaya koydugu) ve alemde cari (gegerli) olan kanunlari ile insanin
mabhiyetine yerlestirdigi kanunlarinin biitiintidiir. Bu kanunlarin bir kismi, kdinatta cari
olan kanunlardir ki, bu kanunlar1 bugiinkii tatbiki ilimler kesfetmektedir. Mesela, yer
¢ekim kanunu, suyun kaldirma kanunu gibi.

Bediiizzaman Said Nursi, eserlerinde fitratr, ilahi kanunlarin (evrensel
degerlerin) bir pargasi olarak yaratildigini belirtir. Buna gore tabiatta Allah’in, Fatir-1
Hakim miihrii kolaylikla goriilebilir, okunabilir. “Mesela yumurtadaki hayat meyli
fitridir; ”Pili¢ olacagim!” der, dogru soyler; Allah’in izniyle olur. Mesela suyun
donmak suretiyle genisleme meyili igine girmesi fitridir.”Fazla yer tutacagim!”der;
Metin demir suyu yalan ¢ikarmaz. Suyun soziiyle fitrat1 bir biitiinliik arz ettigi i¢in,
s0ziiniin ve 6ziiniin dogrulugu demiri parcalar. Binaenaleyh, Fatir-1 Hakimin en biiyiik
sahidi kerem ve onur sahibi olan ve dogru soOyleyen fitratimizdir (evrensel
degerlerdir)”.

Allah, canli cansiz her varlif fitrat (evrensel hakikat) iizere yaratmis olduguna
gore, her varlik, fitratlarina (evrensel hikmetlerine) uygun bir sekilde yaratilig (kulluk)
gorevlerini yerine getirirler. Nitekim asagidaki ayet de, her seyin, fitratlar1 sonucu
olarak kendi var olug programlari dogrultusunda fiiller ortaya koyduguna, isaret eder.
“De ki: Herkes kendi uyarima (fitri programina) gore hareket eder (filler ortaya koyar).
Ama kimin daha dogru yolda oldugunu Rabbin daha iyi bilir” (Isra; 17/84). Allah’in
Fatir olmasi, tiim, canli ve cansiz diyerek bize gbre ayirim yaptigimiz varliklarin,
yaratilig programlari geregi olarak asli gorevleri, “kulluk” etmektedir.

Biitlin varligin yaratilig sirasinda Allah’in tiirlere kazandirdigi bu temel yapidan
dolay1 ayni1 kdkten gelen fatir kelimesi, Kuran’da Allah’in isimlerinden biri olarak da
zikredilmistir.?* Kuran’da on dokuz yerde “fatr” kokiinden tiiremis fiil ve isimler, bir

2t Kilig, Sadik; Fitratin Dirilisi; Nehir Yayinlari; Istanbul; 1991; s. 13.

22 Allah, Fatir’dir. Yani gokleri ve yeri yaratan, donatan, tanzim eden, her seyi yoktan
var eden, her seyi ilk ve 6rneksiz yaratan ve her seyin i¢ini, 6ziinii ve hakikatini halk
edendir. Allah, Kuran da kendi Zatini, son Peygamber’den de rivayet edildigi iizere
Fatir ismiyle soyle tavsif eder: ”De ki, ey goklerin ve yerin Fatir’1, alem-i gayb ve
sehadetin Alim’i olan Allah’im! Kullarinin ihtilafa diistiikleri seyler hakkinda
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ayette de fitrat kelimesi ge¢gmektedir. ““O halde yiiziinii bir Hanif olarak dine, Allah’in
o Fitratina gevir ki, O, insanlari onun (Islim dininin) {izerine yaratmustir. Allah’in
yaratisin1 degistirmek olur sey degildir. Iste dogru ve sabit din budur, 1akin insanlarin
ekseriyeti bilmezler!” (Rum; 30/30). Ayete gore, din, fitrat dini, Allah dini, Haniflik*®
ve nihayetinde Islim’dir. Din, fitrat1 degistirmek icin degil, fitrattaki umumi selameti
(manevi huzuru) yakalayabilmek ve manevi kaynaklari inkisaf ettirmek igin tek
vasitadir. Ancak insanlarin ¢ogu bunu nedense idrak etmez ve bilmezler, dini
(hakikati, inanc1), fitratta degil, sosyal ¢evrenin etkisiyle ya hakim kiiltiirde bulurlar
veya hakikati arama zahmetinde bulunmayip nefsani zaaflarin etkisi altinda manevi
korliik i¢inde yasarlar.

“Diinyaya gelen her insan fitrat iizere dogar; sonra anne ve babasi onu Yahudi,
Hiristiyan, Mecusi (farkli bir rivayete gore hatta miisrik) yapar”® mealindeki hadiste
ise gegen fitrat kelimesinden ne kastedildiginin agikliga kavusturulmasi, insanin
manevi (ruhi) yapist ve kaderi bakimindan 6énemlidir. Hadis, insanlarin tabii, asli ve
fitri dinlerinin Islim oldugunu, daha sonra sosyal g¢evre etkisiyle farkli dinlere
yonelmenin fitrattan (evrensel degerlerden) sapma oldugunu gostermektedir.

Bu hadis, bize baska bir hakikati daha 6gretmektedir: O da sudur: Insanlarda din
duygusu ve hakikat aski fitridir (evrenseldir). Insan ruhunun yaratilis itibariyla
Yaraticisina bir meyli hep olmustur. Buna fitrat (tabii evrensellik) hali denmektedir.
Cogu Islam alimine gore "fitrat"tan maksat, yaratilis itibartyla ¢ocugun Rabb'ini
bilmeye olan yatkiligidir. Yani her ¢ocuk bilme cagma eristigi zaman Rabb'ini
bilebilecek bir yaratilig iizere dogar. Bununla insanin fitrl yaratilisinin diger
canlilarinkinden farkli oldugu sdylenmis olmaktadir. Ciinkii onlar ne kadar biiyiiseler
de hicbir zaman Allah't bilebilecek kemale eremezler. Oysa ¢ocuk boyle degildir, o
her giin gelisir ve bir siire sonra belli bir olgunluga erer. Bu doneme ergenlik adi
verilir ve bu esigi atlayan her insan, kendisini insanligin tekamiil diinyasinda sorumlu
bulur.

Allah’1n ilk yaratiligta (fitri kanunlarinda) her insanin baglangigta tertemiz olan
ruhuna koydugu bazi temel manevi kaynaklar ve 6zellikler var ki, bunlar sayesinde
Yaratan’mi ve hakikati taniyabilir. Her insan, genellikle bedeni bakimdan oldugu gibi
ruhi ve zihni bakimdan da hissetmeye, algilamaya, dogru bicimde diisiinmeye ve
inanmaya elverisli olarak yaratilmigtir. Insan, bu 6zellikleriyle akli mekanizmalarin
kullanirken, fikrl ve zihni temayiillerini Hakki bulma istikametinde kullanirsa, fitrl
ozelliklerini koruyarak, Yaratan’a kavusabilir.

aralarinda sen hitkkmedersin”. Sonra bir diger ayette Allah, "Hamd, goklerin ve yerin
Fatir’1 olan Allah’a mahsustur”.

2 Hanff, manevi sapmalara girmeden Hak yoldan giden muvahhit (tek Allah’a inanan)
demektir. Deyim olarak Hanif(lik), en bilyilk Peygamberlerden olan Hz. ibrahim’in
Tevhit (monoteist) dini (Allah’t bir tanima) olarak kullanilir. Hanif inanci, géklerde ve
yerde “tapinilacak bir tanr1 olmadig1” bilincidir. Putlari, tanrilar1 kabul edemeyecek bir
idrake ermisgliktir. Tiim varligi, tim evreni, tiim sistemi, tiim diizeni diledigi gibi ve
hiikmii her an gegerli bir sekilde var eden sinirsiz ilim ve gii¢ sahibi Allah’a imadir.

24 Buharf, Cenaiz, 93; Tecrid, 1V, 529.

% Tiirkiye Diyanet Vakfi: islam Ansiklopedisi, Cilt 13, Istanbul 1996; ss. 47-48.
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Bir insanin fitratinda bulunan dogru ¢izgide yasamayi engelleyecek olumsuz
sartlarin bulunmasi halinde her insan, manevi hastaliklara yakalanabilir. Bu durum
bakima muhtag kisiler i¢in de s6z konusudur. Bakima muhtaglik gibi zor bir durumla
karsilasan insanlara yeterince tibbi, sosyal ve manevi bakim hizmetleri sunulmamasi
halinde, bakima muhta¢ kisiler belki de kaderlerine kiisecek ve isyan noktasina
gelerek, temiz fitratlarindan uzaklasip degisik manevi saplantilara hatta kiifre bile
kayabileceklerdir. Maneviyat1 da igeren biitiinciil bakim hizmetleri, bundan dolay1
bakima muhtag kisinin fitrl 6zelliklerinin korunmasina doniik her tiirli tedbiri alir,
kisinin temiz fitratim (birinci fitratin1) korur ve fakat mizacina (ikinci fitratina)
miidahale etmez.

Manevi model, insani, biitiin yonleriyle, hem maddi, hem de manevi (ruhi, fitri)
boyutuyla degerlendirmektedir. Hangi inanca veya irka sahip olursa olsun biitiin
insanlarin tabiatlarinda (ikinci fitratlarina) sevilmek, sayilmak gibi bazi temel insani
ihtiyaglar ve ozellikler vardir ki, bunlar ¢ogu zaman degismezler. Manevi model,
insanin bu degismeyen fitri hasletlerini dikkate alarak, insanoglunun yaratilis gayesine
uygun bakim anlayigin1 esas alir. Her zaman gegerliligini koruyan fitrat (yaratilig)
kanunlari, merkezinde insanin oldugu sosyal hizmetler i¢in de 6nemli bir referans
kaynagdir.

Bu ciimleden olarak, sosyal bakim hizmetlerinin kalitesini artiracak olan manevi
model ve hizmet anlayis1, insana, mensup oldugu din, kiiltiir, cinsiyet veya irkina gore
degil, tasidigi asli insaniyet cevherinin degismez fitri Gzelliklerini koruyan bir
yaklagimla faaliyetlerini siirdiirlir. Yaratan’in, insan1 en giizel bir surette yaratip, ona
asli, merkezi ve ulvi bir deger ve yiicelik izafe ettigi unutulmamalidir. Bu yoniiyle
model, dinde zorlama yapilamayacagi esasindan yola ¢ikarak, miimin-kafir, inanan-
inanmayan ayrimi yapmadan bakim hizmet anlayisini gercekci ve insani (hiimanist)
ilkelere gore belirler.

Modelde gegen manevi telkin yontemleri, kisilerin sahip olduklari dinlerini
degistirme amacini giitmemektedir. Insanlarin inanglarinda hiir olduklar1 gergegini
kabul eden model, manevi telkin yontemleriyle bakima muhtag kisilerin akil, vicdan,
irade, his ve kalp gibi ruhi (manevi) kaynaklarina miiracaat ederek, onlara kalic1 bir i¢
huzur saglamak istemektedir. I¢ huzurun temini, insan tabiatinin asli (fitrl)
egilimlerinden olan inanma (itikat) ihtiyacinin tatmin edilmesi ile yakindan ilgili
oldugu i¢in, manevi model, talep iizerine kisilerin inanglarini gii¢lendirmeye yonelik
danigmanlik, rehberlik ve destek hizmetleri sunar.

Manevi bakim modeli, insan var oldugu miiddet¢e fitrl hususiyetlerinin
biitiniinii  koruyamasa da biitiiniinii de kaybedemeyecegi tezi {izerinden
olusturulmustur. Dolayistyla modelin temel gayesi, yaratilis safiyetini koruyarak
gelistirmek, selim fitratlarin1 koruyamamis olanlara da manevi (fitrl) rehabilitasyon
hizmetleri sunmaktir. Fitrat ekseninde olusturulmus olan model, yaratilista insanin
oziinde meknuz olan cevherleri ortaya ¢ikarmak ve onlar1 gelistirmek ve iglemek i¢in
vardir. Allah da zaten ilahi mesajinda insanliga bu yonde bir telkinde bulunur:
“Allah’1n, insanlar tlizerinde yaratmis oldugu fitratina saril!” (Rum; 39/30)

Bir manevi model, bu kdinata vaz edilmis tabiat (fitrat) kanunlar1 ile insan
fitratina naksedilmis temiz hasletleri arasindaki bagi ve diizeni kavrayip, bunlar

151



arasindaki dengeyi tesis edip, sosyal hayatin biitlin tabakalarina yansitabildigi dlciide
kisilerin maddeden ve manen huzur bulmalarina yardime1 olabilir. Onun i¢in manevi
sosyal hizmetler ve bu cercevede olusturulmus manevi bakim modelimiz,
haddizatinda fitri bakim modeli olarak da tanimlanabilir. Ciinkii model, fitrat
kanunlarina ve insanin fitri 6zelliklerine uygun bir hizmet anlayisina sahiptir. Fitri
sosyal hizmetler ve fitri bakim faaliyetleri, tabii, ruhi, vicdani, egitici, 6gretici, ahlaki,
ufuk acic1 ve yol gosterici oldugu kadar, madde ile manay: birlestiren, diinya ile
ahireti birlikte kucaklayan uygulamalarin biitiiniidiir.

2.4. Kadere Baglhlik (Kaderilik)*®

Kader, “giicii yetmek, bir seyin hacmini ve seklini belirlemek, bir nesneyi
bicimlendirmek, bir seyi baska bir seyle mukayese etmek™ gibi manalara gelir. Terim
olarak kader (takdir), Yaratan’in biitiin nesne ve olaylariyla kainati ezelde planlamasi
demektir.?’ Miisliiman, kadere inanan bir insandir. Kader, imanin bir par¢asidir.

Hadis kaynaklarinda meshur Cibril hadisi diye bilinen bir hadis vardir. Orada
Hz. Cebrail birkag soru sorar, Islim Peygamberi de cevap verir.. Mesela: “Iman
nedir?” sorusuna, Allah’in elgisinin verdigi cevap sdyledir: “Iman: Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, hayir ve serriyle kadere
iman etmektir.”?®

Yaratan’in evrende insanin iradesine bagli olsun veya olmasin her seyi bilip
planlamasi, kader bashgi altinda degerlendirilebilir. Buna gore, kuslarin ugmasi,
yagmurun yagmasi, ¢igeklerin agmasi, depremlerin olmasi ve depremden dolay1 gayri
ihtiyari olarak kisinin sakatlanmasi kaderin konusudur.

Her seyin kader planinda cereyan ettigini esas alan model, bakima muhtag
kisilere i¢inde bulunduklart duruma havf ile reca duygulariyla bakmalarini, yani
Allah’in sevgisinden ve emniyetinden mahrum olma korkusu ile O’na tevekkiil ve
teslimiyet icinde imit beslemenin en akilli yol oldugunu tavsiye eder. Model, aktif ve

% Modeldeki aktif kaderilik anlayis1, Islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikmis ne
kaderiye, ne de kadercilik goriislerini benimser. Kaderi inkar eden kaderiye, insanlarin,
kendi fiillerinde kudret sahibi ve bundan dolay1 da yaptiklarindan biitiiniiyle sorumlu
olduklarmi iddia eder. Insan iradesini her seyden iistiin tutun bu gbriis, Islam
alimlerince batil inang olarak degerlendirilir. Kaderiye goriisii, Mutezile’nin dnciisii
olarak kabul edilir. Kadercilikte ise durum tam tersinedir Buna gore, insan hayati
onceden dogaiistii bir irade tarafindan degistirilmesi imkansiz bir bigimde
belirlenmistir. Dolayisiyla bireysel ¢caba gdstermenin hig bir surette bir anlami yoktur.
Biitiin olgularin, olaylarin, durumlarin dnceden belirlendigi ve asla degistirilemeyecegi
tezinden yola ¢ikarak insan iradesini yok sayan bir felsefi goriisii anlatir. Bu diisiince,
bazi yonleriyle sapkin bir mezhep olarak ortaya ¢ikmis Cebriye ekoliine benzer. Manevi
bakim modeli, kaderciligin cebriyeci fanatizmine de Mutezileci ‘insan amelinin
halikidir’ yaklasimina da karsidir. Bkz. Kirman; Mehmet Ali; Din Sosyolojisi Terimleri
Sézliigii; Ragbet Yayinlari; Istanbul; 2004; s. 120.

2z Topaloglu, Bekir; Y. Sevki Yavuz ve ilyas Celebi, Islam’da Inang Esaslari, Camlica
Yaynlari; Istanbul; 2004; s. 143.

2 Miislim, Iman, 1; EbG Davad, Siinnet, 15; ibn-i Mace, Mukaddime.
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dinamik kaderilik anlayigmin bir tezahiirii olarak, havf (korku) ile recd ({imit)
duygulariyla Allah’in rahmetinin gazabina galip gelecegi inancini, ihtiyatli bir
iyimserlikle bakima muhtag kisilerin goniillerine telkin eder.

Model, kahir (olumsuz bir durumun) iginde liitfunun ve lLituf i¢inde kahrinin
tecellilerini kader hikmeti ekseninde agiklar. Bela ve musibetlere karsi iradenin,
tevekkiil, teslimiyet, sabir ve siikiir ekseninde kullanilmasini tavsiye eder, ilahi Lituf
ve ihsanlarin karsisinda da kisinin azip simarmamasi Onerir. Bakima muhtaglik
kargisinda imanli ve sabirli kisilere ahirette vaat edilen her tiirlii sikint1 ve belalardan
uzak ebedi hayat yaninda bakima muhtaghigin geciciligini ve dnemsizligini anlatan
model, manevi telkin ve teskinlerle bakima muhtag¢ kisilere, kendi iradelerine diisen
rollerini ifa etmelerini ve sonra da Allah’a tevekkiil etmelerinin yollarini gosterir.

Modeldeki ideal insan, iradesini, akli, vicdani ve kalbi duygularini dinleyerek,
kullanir, sebeplere tesebbiis eder, durumunu diizeltmek i¢in her tiirlii gayreti gosterir,
istediklerinin olmas1 yoniinde belki de 1srarla dua eder, sonra da elinden gelen her seyi
yapmis olmanin géniil rahathigiyla sonucunu sabirla Allah’tan bekler. insan hangi
yonde cuz-i iradesini kullanirsa kullansin, sonug istedigine yakin veya ondan
tamamen farkli da olabilir. Ciinkii kisi iradesiyle, ancak Allah’in diledigini yapabilir
veya degistirebilir.® Allah dilememis ise, kisinin degil sadece O’nun iradesi tecelli
eder. Kisi de bu duruma riza gosterir ve kadere boyun egmek suretiyle mutlak kudret
sahibi olan Allah’a bagliligini ilan eder. iste modelin kaderilik anlayisi budur.

Modeldeki ideal insan, ne sorumluluklarini kadere yiikleyip, hadiselerin
karsisinda pasif tutum sergileyen kaderci bir kisiliktir, ne de kendini putlagtirircasina
her seyi kendi iradesiyle yapabilecegini veya yaptigini iddia eden bir kisiliktir.

Modeldeki ideal insan, her hususta netice almak isteyen bir kisiliktir. Bunun igin
de tedbirlere bagvurur yani kisi sebepleri ihmal edemez. Kaderciler gibi, "Allah
Kadirdir, takdir neyse o olur" deyip pasif bir bekleyis i¢inde bulunmaz. Kadere aktif
olarak inanan ideal insan, Allah’m Kadir®® ismini dikkate aldig: gibi, Hakim® ismini
de unutmaz. Ideal insan, belalara, musibetlere, felaketlere karsi bir yandan eliyle
sebeplere tesebbiis eder, diger yandan da diliyle dua eder. Gayret gosterilerek yapilan
dua, Kadir ve Hakim isimlerine uygun davranmanin bir gostergesidir. Kisi,
hastalandiginda yeniden sagligina kavugmasi igin, ¢areler arayacak, hekime gidecek,
tedavi gorecek. Tedavilerin bir sonug vermemesi durumunda ise kader planinda dogru
olan1 yapacak ve tevekkiil, teslimiyet ¢izgisinden ayrilmayarak, sabredecektir. Ancak
bundan sonra “Demek ki kaderimde bu yaziliymis” deyip teselli bulacaktir.

2 Ashinda, insan iradesi bile, Allah’in kiilli iradesi ile kusatilmistir. Kuran’dan
6greniyoruz: “Allah dilemedikge, siz hicbir sey dileyemezsiniz!” (Insan; 76/30).

%0 Kadir, “istedigini istedigi gibi yapmaya giicii yeten” anlamma gelir. Kuran'in pek ¢ok
ayetinde bildirildigi gibi, gergeklesen her olay, Allah'in iradesi ve bilgisi dahilindedir ve
O'nun "OI" demesiyle meydana gelir. Goklerde ve yerde Allah' aciz birakacak higbir
kuvvet yoktur. O, istedigini istedigi gibi yapmaya gii¢ yetirendir.

%1 Hakim, “hikmet sahibi, her seyi hikmetle yapan, saglam, muhkem olan” anlamlarina
gelir. Allah’in yarattig1 her seyde bazen gizli bazen de agik hikmetler vardir.
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Manevi bakim modelinde hasta veya oOziirlii bir insan, bakima muhtag hale
gelmemek igin, her tiirlii gayreti gosterir, elinden gelen her seyi yaptiktan sonra sonug
istedigi gibi olmasa ve bakima muhtagliktan kurtulamasa bile kaderine kiismez,
“bunda bir hikmet veya hayir vardir” diyerek durumuna riza gosterir. Aktif kaderilik
cercevesinde olusturulan tevekkiil, teslimiyet ve sabir anlayisi, bugiiniin sosyal
diinyasinda ve saglik alaninda yasanan birgok psiko-sosyal probleme c¢6zim
getirecegi ortadadir.

Aktif kaderilik yaklasiminda kisi tarafindan 6zel olarak istenen bir durum belki
zahiri olarak gerceklesmez, ancak yapilan dualar, bagka hayirl vesilelere de sebebiyet
verebilir. Insanin, bu manevi gayret ve yaklasimlarindan dolay1 baska bir konu ile
ilgili olarak kaderi, ilahi bir jest olarak kisinin lehine degisebilir. Allah, insanin dua ve
niyazina gore, amel ve durusuna gore takdir ve tasarrufunu diledigi istikamette
diledigi gibi kullanabilir.

Allah, belki bakima muhtaclig1 ortadan kaldirmay1 murat etmeyecek ama bakima
muhtag kisinin sabrina, duasina, niyazina, ihlasina, stikriine gére “manevi tazminat”
olarak daha biiyiik lituflarda bulunacaktir. Sebeplere sarildiktan sonra tecelli eden her
seye riza gostermenin karsiligi bu olacaksa, bakima muhtag kisi i¢in bu, biyiik bir
manevi kazangtir. Kisi, manevi sorumluluklarini yerine getirmekle, belki de hig
farkina varmadan Allah’in takdiri ile hayatin1 ve gelecegini, yani kaderini dahi kendi
lehine degistirmis olabilir. Yaratan, buna da kadirdir. Iste ayet: “Iman edip tévbe eden
ve sdlih amel isleyenlerin, Allah koétiiliiklerini iyiliklere degistirir. Allah bagislar ve
merhamet eder.” (Furkan; 25/70).

Aktif kaderilik, Kéinat Sahibine tevekkiil ederek, teslim olmak olduguna gore,
bakima mubhtag kisi, gam ve kederlerden manevi emniyete kavusturulur. “Biz her seyi
bir kaderle yarattik” (Bakara; 2/156) ayetini bilen bir kigi, bakima muhtaglik
karsisinda ¢okmez, yikilmaz ve kahri perisan olmaz. Taksiye binen bir insanin
elindeki agir ¢antalar1 bagaja atarak, rahat etmesi gibi, sahsinin ve tibbin istesinden
gelemedigi durumlarda “Allah’a tevekkiil ettim ve O’nun kaderine teslim oldum”
diyerek manen (ve dolayisiyla psiko-somatik olarak) rahat eder. Kadere bu sekildeki
bir baglilik, insan1 mutedil bir tabiata sevk eder, saf ve temiz fitrat1 ile bulusturur.
Dolayistyla bakima muhtaglik sorunlarinin meydana getirebilecegi psikolojik yan
etkileri, aktif kaderilik suuru ile ancak bertaraf edilebilir.

2.5. Diinya ve Ahirete Baghlik (Diinyevilik ve Uhrevilik)

Diinya hayatinin ve diinyada ¢ekilen sikinti ve zahmetlerin karsiligi olarak
olimden sonra baslayacak olan ebedi hayata ahiret denir. Bakim modellerinin
hepsinde diinyada yasayan bakima muhtaglarin, hemen her tiirlii maddi (tibbi-sosyal)
ihtiyaglar1 dikkate alinmistir. Ancak diinyaya ve diinya ihtiyaglarina hitap eden bakim
modelleri, maneviyati esas almadiklar1 i¢in, ahiret boyutuyla ilgili olarak da herhangi
bir yaklasim sergilemezler.

Manevi yonii olmayan Sekiiler bakim modellerinde higbir uhrevilik boyutu
bulunmadigr icin, bakima muhtaglarin ahiret inancryla ilgili kaygi, diisiince ve
ihtiyaglarina hicbir surette cevap veremezler. Bakima muhtaglarla ilgili psikolojik ve
manevi sorunlar1 sadece tibbi ve sosyal bakim yontemleriyle ¢6zmeye caligmak,
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ozellikle fitratlarin1 korumus insanlarin ruhlarini yeterince tatmin etmez. Hemen her
insan, diinya hayatinin gegiciligini kabul eder. Onun i¢in diinyada kaldigi siirece
mutlu olmak ister. Oliimiin yokluk olmadigini bilen insanlar ayrica, ahirette de mutlu
olmak ister. Spritiiel (ruhgu) bakim modelleri dahi, ahireti ya yok saymakta, ya da
tevhit inancina uymayan bazi fantastik goriisler telkin ederler.

Vahyiligi esas alan manevi bakim modelinin temel esaslarindan biri ise, ahiret
hakikatini her hususta géz oniinde bulundurmaktir. Modele uygun olarak bakima
muhtag kisilerin bu diinyada yasadiklarinin gegici oldugu, ruhun ahirete intikaliyle
biitin dertlerden kurtulacaklar1 ve Allah’in rahmetine kavusulacaklar1 inanciyla
manevi bakim hizmetleri verilmektedir. Model, asil hayatin ahiret hayat1 oldugunu
bildirir. Ancak model, diinya hayati ile ahiret hayatini birbirinden kopuk olarak
gdrmez, tam tersine, ahiret hayatinin ve ebedi saadetin kazanilmasi i¢in, diinya
hayatinin  donemine vurgu yapar. Diinya hayatinin 0&zelliklerini ve ahiretin
guzelliklerini anlayan asagidaki ayet, modelimizin temel felsefesini olusturur: “Bu
diinya hayati, bir oyundan, eglenceden ve gecici bir zevkten baska bir sey degildir;
ama ahiret hayati Allah’a karst sorumluluklarinin bilincinde olanlar i¢in, ¢ok daha
giizeldir. Oyleyse aklimzi kullanmaz misimiz?” (En’am, 6/32).

Model, bakima muhta¢ kisilere, bedenin bir emanet oldugunu hatirlatir ve
kigilerin kaderlerine kiismemelerini ve ibadetlerini de aksatmamalarini gerektigini
sOyler. Ciinkii Allah, bir ayetinde “Ahirete iman edenler, hem Kuran’a inanirlar, hem
de namazlarina devam ederler” buyurmaktadir. (Enam; 6/92). Model, bu Kurani
mesaj1 ve ahiretin ebedi saadet veya felaketin yasanacagi bir yer olacagi gercegini
dikkate alarak, bakima muhta¢ kisilere diinyanin ahiretin bir tarlasi (sermayesi)
oldugunu hatirlatir ve diinyada karsilanan olaylara bu metafizik boyutuyla
bakmalarina aktif olarak yardimci olur. Fitraten ahiret odakli bir hayat siirdiirmeye
meyilli olan ve ahirette karsiligini bulma imidiyle yasayan bakima muhta¢ bir kisi,
diinyanin biitiin ¢ilelerini omuzlayip, kaldirabilme yetenegini kendinde bulacagi igin,
model, uhrevi bakisa her zaman vurgu yapar. Zaten modelin uygulama kisminda yer
alan manevi telkinlerin etkinligi de, ahirete iman ile direkt ilgilidir.

Ahirete iman, ayni zamanda ruhun bekasini da kabul etmek anlamina gelir.
Ruhun varligim1 kabul etmenin 6tesine onun Sliimsiizliigiine inanmak, (suuralti-fitri-
manevi-kalbi) akla ters diismez. Her insanin ruhunda adalet duygusu vardir. Insanin
akil ve vicdan, iyiliklerin (giizel ve dogru amellerin) miikafata, kotuliklerin de
cezaya layik oldugunu kabul eder. Diinya hayatinda nice giizel ahlakli insanlar,
hastalik veya sakatlik gibi zahirl musibetlerden otiirii sikintili ve zahmetli yillar
gegcirirken, ahlaki kotii olan birgok insan da diinya nimetleri i¢inde saglik ve refah
icinde zahiren mutlu bir hayat siirdiirebilir. Bunun yaninda diinyada isledikleri
suclardan dolay1 (belki de delil yetersizliginden) bir¢ok insan, ceza g¢ekmeden
keyfince yasabilirken, diger taraftan da diiriist ve namuslu insanlar iftiraya ugrayip,
haksiz yere ceza alabiliyor. Bu diinyada meydana gelen degisik haksizliklardan ve
esitsizliklerden dolay1 insanlarin vicdanlar ilahi adaletin gerekliligine inanir. Nihai ve
kalict adaletin tesisi i¢in de uhrevi hayatin varlig1 zaruridir.

Bunun yaninda insanin ruhunda tabiatindan neset eden sinirsiz arzu ve emellerin
yaninda ebedi saadet, hakikat ve hiirriyete daimi bir fitri egilim vardir. insan, iginden

155



bir tiirlii atamadigi bu iimitlerinin gerceklesmesini kalben ve ruhen ister. Ahirete
imani, bu duygularin ve imitlerin hep canli kalmasina yardimei olur. Allah, Kuran’da
da belirtildigi iizere, islenen zuliimleri cezasiz birakmaz, kendi rizasinin tahsili i¢in
yapilan ibadetleri, gosterilen sabirlari, goniilden gelen siikiirleri ve O’nun rizasin
kazanmak maksadiyla yapilan biitiin iyilikleri miikafatsiz birakmaz. Bu, Yaratan’in
ilahi adaletin bir geregidir. ilahi ceza ve miikafata inanmak, Allah’a, kadere ve ahirete
imanin zaruri bir neticesidir.

Isliam Peygamberinin su hadisleri, diinya ve ahiret dengesinin nasil
kurulabilecegi noktasinda ibret vericidir: “ Cenneti &zleyeni hayirlara kosar.
Cehennemden korkan gayr-i mesru lezzetlerden kacar. Oliimii bekleyene, lezzetler
6nemsiz gelir. Diinyaya soguk bakana musibetler hafif gelir”. %

Demek oluyor ki insanlar ve bakima muhtaglar, Cennette giizel bir yer
edinebilmek icin, bu diinyada denenmektedirler. Diinya hayati, ahiret i¢in bir hazirlik
donemidir, insanlik i¢in bir imtihan salonu ve gegici bir misafirhanedir. Diinya sonlu
ve yok olucu; ahiret ise kalic1 ve sonsuzdur. Ahireti hedefleyen kimse, Allah’in Litfu
ile aslinda diinyayi, daha dogrusu daha diinyadayken Cennet duygularini andiran
manevi huzuru elde eder. Gayesi yalnizca diinya olan kimsenin diinyadan alabilecegi
belki bir seyler vardir ama ahirette alacagi hi¢bir sey yoktur. Ahireti 6n plana alan
bakima muhtag kisi, ahireti (Cenneti) kazanacagi gibi, diinya hayatina da bambagka
bir glizellik ve yepyeni bir mana katar.

Manevi bakim modeli, bakima muhtaglarin hem diinya, hem de ahiret
saadetlerini temin etmek icin, ahirete sadece kuru bir teselli olsun diye degil, bizzat
onun varligina inanilmast gerektigi i¢cin ve ahirete kayitsiz olarak tam inandigi icin
vurgu yapar. Diinyanin ve diinyevi bakim hizmetlerinin ihmal edilmemesi, diinyadan
ve diinyevi bakim hizmetlerinden alinacak nasibin unutulmamasi, ama gergek hayat
olan ahiretin daima 6n plina tutulmasini esas alan manevi modelin bu ydndeki
yaklasimlariin temel kaynagi su ayettir: “Allah’in sana verdiginden (O’nun yolunda
harcayarak) ahiret yurdunu ara. Ama diinyadan da nasibini unutma. Allah’mn sana
ihsan ettigi gibi, sen de (insanlara) iyilik et. Yeryiiziinde bozgunculugu arzulama.
Stiphesiz ki Allah, bozgunculari sevmez.” (Kasas; 28/77).

Model, “Hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya igin, yarin 6lecekmis gibi ahiret i¢in
calis” hadisi serifini esas alarak, bakima muhtaclara bir taraftan her an 6lebileceklerini
hatirlatarak, ona gére manevi diinyalarini beslemelerini ve ahirete de ona gore hazirlik
yapmalarini tavsiye eder, diger taraftan da diinyevi ihtiyaclarini karsilamada ihmalkar
davranmamalarin 6giitler.*

Ahirete hazirlik, diinya islerine engel teskil etmedigi gibi, diinya isleriyle
ugragmak, ahireti de yok saymak anlamina gelmez. Model, bakima muhtaglarin ne
ahireti unutup, diinyaya c¢ok dalmalarina, ne de ahirete ¢ok dalip diinyay1
unutmalarina miisaade eder. Manevi bakim hizmetleri, zannedildigi gibi, dar
anlamiyla sadece manevi (uhrevi) degildir, diinya ile ahiret ihtiyaglarin1 ayni oranda
karsilayacak kadar gergekei ve iki boyutludur. Model, manevi lezzetlerin alinmasini

32 Camiii-s-Sagir; C. 4; Yeni Asya Nesriyati; Istanbul; 2002; No: 3567.
% Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, Haydarabad, 1344, I1l, 19.
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gerekli gordiigii gibi diinyanin lezzetlerine de ambargo koymaz. Diinyevi lezzetlerin
Allah’in belirledigi kurallara uygunlugu olgiisiinde bakima muhta¢ kisilere tam bir
serbestlik hakki tanir. Modele gore, bakima muhtag¢ kisiler, hem diinyanin biitiin
mesru ihtiyaglarini karsilayabilmeli (onlara, maddi ihtiyaglarim karsilayabilecek
imkanlar taninmali), hem de Allah’in rizasini kazanabilmelidirler. Modelin bu
boyutuyla bazi1 6nemli 6zelliklerini hatirlatalim:

- Model, esas itibariyle ahireti l¢ii alan fakat bunun kendisini diger tibbi ve
sosyal bakim tiirlerini ihmal etmeye sevk etmeyen bir bakis ortaya koyar.

- Model, Allah’a inanan bakima muhtaglart her agidan ahirete hazirlarken,
diinya nimetlerinden de nasiplerini unutmamalarini ister.

2.6. Sosyal Sorumluluk Duygusuna Baghlk (Ahlikilik)

Basi dertte olanlarin maddi ve manevi yardimma kogsmak her Misliimanin
gorevidir. Dertli bir insanin endiselerini, sikintilarin1 ve huzursuzluklarimi gidermek,
onmun derdiyle manen paylasmak, ona tesellide bulunmak, sosyal ve ahlaki bir
vecibedir. Bu boyutuyla ahlaki ve sosyal sorumluluk ilkesi, modelin muhataplarindan
ziyade genel anlamda bakima muhtaclara karsi vicdani sorumlulugu olan (kamu ve
ozel kuruluslarin yaninda toplumun her kesimi) herkes ve dar anlamda modeli
uygulamakla mikellef olan amator (aile fertleri) ve profesyonel bakici personel i¢in
gecerlidir.

Bakima mubhtaglarin sosyal hayatin merkezinde yer almalarini saglamak, ahlaki
sorumlulugumuzun bir parcasidir. Bakima muhtaglarin bakimi noktasinda ahlaki
sorumluluklarini hatirlayip, bu anlayis ve suurla bakim hizmetlerinde bulunanlar,
sosyal gorevlerini de yerine getirmis olurlar. Sosyal gorevlerini layikiyla ve goniilden
yerine getirenler, sosyal dayanigma ve kardeslige de katkida bulunmus olurlar.

Bakima muhtaglik durumu, basta en yakin akrabalar olmak (zere sosyal
¢evredeki biitiin insanlarin bakima muhtag kisi ile sadece sosyal miinasebetini
gelistirmez, yeni bir manevi bag ile dostluk ve sefkat duygularini da canlandirir.
Sosyal giivenlik kapsaminda olusturulacak bakim sistemi iginde yer alan profesyonel
bakim birimleri ve elemanlari, bir taraftan bakici aile fertlerinin bakim yikiini
hafifletirlerken, diger taraftan da sosyal duyarli komsular ve diger yakinlar, bakima
muhtag kisinin ziyaretine kosar ve samimi diyaloglarla onunla ilgilenirler. Bu durum,
ayn1 zamanda bakima muhtag¢ kisini etrafinda yasayan insanlar i¢in de bir imtihan
vesilesidir. Bakima muhtaglik, kara giin dostlarinin ortaya ¢ikmasina ve yeni
dostluklarin olugmasina vesile olur.

Kucaklagmaya, birbirinin imdadina kosmaya vesile olan bakima mubhtaglik,
bakima muhta¢ kisinin acilarin1 hafifletecegi gibi, onunla ilgilenen kisilerin
maneviyatini da giiglendirir. Bakima muhtaglarla igten ilgilenenler, yaptiklari bu giizel
amellerinden dolayr manevi haz ve lezzet alacaklardir. Ciinkii yapilanlar, sosyal,
ahlaki ve vicdani (manevi) sorumlulugun bir geregi oldugu kadar Allah’in da rizasim
kazandiracak dini tavsiye ve(ya) emirlerindendir. Bakima mubhtag kisilere ve 6zellikle
yakinlarimiza karst hassas, merhametli ve hiirmetli davranmamamiz gerektigini
emreden Kuran-1 Kerim, bu konuda da ahlaki sorumlulugumuzu hatirlatir:
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“Rabbin kesin olarak sdyle buyurdu: Allah'tan bagkasina ibadet etmeyin. Anaya
babaya giizel muamele (iyilik) edin. Sayet onlardan her ikisi veya birisi yaslanmis
olarak senin yaninda bulunursa sakin onlara hizmetten yiiksiinme, '0ff!' bile deme.
Onlar1 azarlama, onlara tatli ve goniil alic1 sdzler soyle. Sefkatle, tevazu ile kol, kanat
ger onlara ve soyle dua et: Ya Rabbi, onlar kiigiikliigiimde nasil beni ihtimamla
yetistirdilerse, (buna miikafat olarak) Sen de onlara rahmet buyur!” (isra, 17/23-24)

Bakima mubhtagliktan dolay1 belki de gonlii kirik ve hiiziinli olanlarla ilgilenen
insanlar, nasil ki bakima muhtaglarin sefkat ve merhametini celp edip dostluklarini
kazaniyorlarsa, yeryliziinii biiylik nimet sofrasi haline getiren Merhametliler
Merhametlisi’nin sefkat ve rahmetine de nail olur. Kisacasi bakima muhtaglarla
ilgilenmek, Allah’m hosnutlugunu kazandiracag: igin, ayri bir sevap kaynagidir.®
Vahiy mektebinde yogrulan Allah’in Resulii bu baglamda s6yle buyurur: “Kim ki iki
gbzli gdrmeyene elinden tutup kirk adim kadar yol gosterirse, Cennet kendisi i¢in
vacip olur”.®

Diger taraftan, toplumda bakima muhta¢ kisilerin varligi, materyalist bir
zihniyetle sosyal bir kilfet, ekonomik bir yiik olarak gdérilmemelidir. Tam aksine
toplum iginde en giigsiiz durumda olan bakima muhtaglarin aramizda olmalari, hem
maneviyat, hem refah boyutuyla bir kazangtir. Nitekim son Peygamber’in bu hassas
konuya manevi yaklasimi ¢ok manidardir: “Giigsiizleriniz (bakima muhtaglariniz)
(aranizda) olmasa siz yardima mazhar olabilir ve riziklanabilir miydiniz?”36 Demek
ki, Allah bize yardim ediyorsa ve bize bol bol rizik veriyorsa, bu toplumun en aciz
insanlarin varliklar1 sayesindedir. O halde toplum icinde en giigsiiz durumda olan
bakima muhta¢ bu sosyal kesime elimizden geldiginin Gtesinde azami derecede
yardimci olmaliyiz, ta ki Yaratan’in rizasini ve hognutlugunu kazanalim.

SONUC

Takdim edilen manevi bakim modelini en nihayetinde kisaca oOzetleyecek
olursak:

. Model, genis anlamda (tibbi) sosyal hizmetler, dar anlamda sosyal bakim
hizmetleri alaninda bakima muhta¢ yasli, 6ziirlii ve(ya) kronik hastalara yonelik
maneviyat odakli destek ve yardim hizmetleri igermektedir.

. Model, bakima muhtag¢ kisinin maneviyatini (kisisel gelisimini, moralini)
giiclendirmeyi, hayata bagliligini1 artirmayi, i¢ diinyasiyla (ruhuyla) barisik olmasini,
manevi sapmalarin1 ve korkularini gidermeyi amaglayan insan odakli biitiinciil bir
modeldir.

. Model, bakima muhtag kisilerde manevi risk, sapma gibi sorunlara yol
acan alanlar1 dikkate alan, sorunlarin sebeplerini ve ¢ok yonlii etkilerini ve ¢oziim
yollarin1 bilen, manevi koruma ve rehabilitasyon yontemlerini uygulayabilen bir
nitelige sahiptir.

* Hatip, Abdiilaziz; Hastalik ve musibetler sabirla giizellesir; Ailem Dergisi; Say1 165;
20086.

% Camiil-s-Sagir; C. 4; Yeni Asya Nesriyaty; Istanbul; 2002; No: 3709.

% Camiii-s-Sagir; C. 4; Yeni Asya Nesriyaty; istanbul; 2002; No: 3827.
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. Bu model dogrultusunda manevi bakim hizmetleri, bakima muhtag
kisilerin manevi ihtiyaclarin1 fitrat ekseninde tespit etmekte, bu ihtiyaglar
dogrultusunda manevi egitim, telkin, tedavi ve rehabilitasyon hizmetleri sunmaktadir.

. Model, diinya ve ahiret konusunda orta yolu tutmaktadir. Buna gore
bakima muhta¢ kiginin, ne diinyasi igin ahiretini, ne de ahireti i¢in diinyasini
birakmasi gerekmektedir. Hayatt bu manevi duygularla yasayan bakima muhtag
kisinin, sadece ifa ettigi namazlar1 degil, yemeleri-igmeleri ve hatta uykular1 bile
ibadet hiikmiindedir.

. Model, kisilerin manevi kaynaklarim gelistirerek, diinya (sehadet)
dleminden gayb alemlerine ruhi yolculuk yapmalarini ve manevi lezzet almalarin
saglamaktadir.

. Model, maddi (bedeni) rahatsizligin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan bakima
muhtacglik durumunun, tamamen kisinin bedeni fonksiyonlart ile ilgili oldugunu,
kisinin maneviyatryla (manevi diinyasiyla) ilgili bir durum olmadigin1 da
gOstermektedir.

. Model, bakima muhtagligin, bir manevi hastalik (musibet) olmadigini, asil
musibetin bedene degil kisinin maneviyatina ve dinine gelen musibetlerin oldugunu
gostermektedir. Bakima muhtaglik gibi dini olmayan musibetin bir kisminin ise,
ozellikle kader ve ahiret boyutuyla bakildiginda, rahmani ihtar, birer ilahi iltifat ve
birer ruhani arindirma ameliyesi, bir kisminin giinahlara kefaret, bir kisminin da aczi
ve zaafi tam hissedip Allah’a teslim olmaya vesile olan bir durumdur.

. Model, bakima muhtacligin, imtihan vesilesi olmasi hasebiyle hayirlara yol
acabilecek bir durum oldugunu yansitmaktadir. Allah, kullarinin samimiyetini 6lgmek
adma kisileri bir takim musibetlerle denemektedir. Nitekim Islim Peygamberi,
bununla ilgili olarak ashabina sdyle bir sual sormustur: “Hasta olmamay1 sever
misiniz?” Sahabe: “Vallahi biz sthhat ve afiyette olmay1 severiz” dediler. Bunun
tizerine Peygamber: “Allah’in kendisini (hastalik v.s. ile) hatirlamadig1 hi¢ birinizde
hayir yoktur” buyurmustur.®’

. Dolayistyla model, bakima muhta¢ kisinin, Allah’tan gelen her musibete
razi olmasinit telkin etmekte, kisiye bakima muhtaglikta da bir hikmet ve nimetin
bulunabilecegini hatirlatmaktadir.
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EDUCATION SYSTEM IN TURKISH COLLEGES: A CASE
OF ALBANIA
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Abstract

Today, Albania is facing many challenges to its educational system in terms of
content and structure. Together with the 21-st century skills, values and tools,
educators try to enhance and create passionate, competitive and responsible
individuals who collaborate to quickly and easily solve problems and use the
resources for their future careers. This study is conducted to reveal some values of the
education system in the Turkish schools of Albania. These schools have contributed
and dedicated almost 20 years of experience in education to this country. Despite their
obvious academic achievement and the high employment rate of the graduates, it is
essential to explore in more details the philosophy and the spiritual values of the
education system and its leaders to understand and provide education and training
policies as well as new approaches to teaching and learning processes to increase
productivity and competitiveness in education in the schools of this region.

Keywords: education, Turkish schools, values, Albania
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1. INTRODUCTION

Based upon the writings and teachings of a great Turkish Islamic scholar and
philosopher, M. Fethullah Gulen® emphasizes the importance of education in this
century as:

“Our three greatest enemies are: ignorance, poverty and internal schism.
Knowledge, capital and labor union can fight against them. Ignorance which is a
serious problem, should be countered with education and this has always been the
right way to serve our country. Now that we live in a global world, education is the
best way to serve humanity and to establish a dialogue with other civilizations.”

Education is vital for society and for individuals®. Education is indeed our
collective hope for spiritual enlightenment and intellectual development for our
human family. Formal education as we know it today in our public institutions,
oftentimes does not provide either time or psychological space for our children to
develop the rational thinking skills and spiritual intuitiveness necessary to reflect
honestly and openly about the complexities of the human condition in relation to their
curriculum®. If school systems were able to graduate students with high reading
comprehension and other academic skills, as well as communication skills, problem-
solving skills, adaptability, flexibility, and the other broad competencies, those
students would be considered both college-ready and work-ready.* Teachers should
try to use resources and materials such as books or pictures from spiritual literature to
tap into the human experience, convey spiritual themes and demonstrate how
characters create a sense of something beyond themselves.” They emphazise that
literature must provide the children with opportunities to engage in spiritual
transcendence. This can lead the children to engage further in conversation, to the
transformation within individuals and spiritual and intellectual curiosity. Throughout
the world, spirituality is an integral part of children’s lives.® Together with the 21-st
century skills and tools, educators try to enhance and create passionate, competitive
and responsible individuals who collaborate to quickly and easily solve problems and

! Gulen, M. F. (2005). Drejt Nje Qyteterimi Boteror me Dashuri dhe Tolerance. Prizmi
Press. (p270). (Author translated).

2 Gulen, M. F. (2005). Drejt Nje Qyteterimi Boteror me Dashuri dhe Tolerance. Prizmi
Press. (p278). (Author translated).

% Santos, Sh. (2010). “The Urgency of Educational Reform in the United States of
America: Lessons Learned from Fethullah Gulen.”

* National Research Council. (2008). “Research on Future Skill Demands: A Workshop
Summary.” Margaret Hilton, Rapporteur. Center for Education, Division of Behavioral
and Social Sciences and Education. Washington, DC: The National Academies Press.

% Simon, L. and Norton, N. E. L. (2011). “A Mighty River: Intersections of Spiritualities
and Activism in Children’s and Young Adult Literature.” Curriculum Inquiry, 41 (2),
293-318.

® Busacki, S. L., Moore, K., Talwar, V. and Park-Saltzman, J. (2011). “Preadolescents’
gendered spiritual identities and self-regulation.” Journal of Beliefs and Values-Studies in
Religion and Education, 32 (3), 303-316.
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use the resources for their future careers. As mentioned in Woodhall’s work7, high-
quality education and moral values combined with the altruism of the teachers and
administrative members are universal values which appeal to people all over the
world.

In this study, firstly | introduce the education system of Albania. Then, some
details are given about the history of the education system of Turkish colleges in
Albania. The focus is on the spiritual values of this system and the role of the teachers
on the students academic achievement and spiritual development. As a product of this
system and from my work experience in these schools not only in Albania but also in
different countries | conducted this study to reveal and show the reasons what make
these schools to be the most successful ones in Albania and the region.

2. AN OVERVIEW OF THE EDUCATION SYSTEM IN ALBANIA

Primary education continues for 9 years in the public and nonpublic schools of
Albania. Most of the students continue to study 3 more years in the secondary
education. The tertiary education has adapted the system by implementing “Bologna
Declaration” which includes three stages: the first stage lasts 3 years, the second stage
lasts 2 years and the third stage continues for 3 years. The academic year is divided
into 2 semesters. The academic year begins in September and ends in June. Most of
the schools are public and financed by the government, although several nonpublic or
private schools have been opened since in 1992. There are about 5.000 schools in total
in Albania. After the communist regime collapsed in Albania, old propaganda was
removed from all the schools. In the transition to democracy radical changes have
been made in education. At the end of the 90s the government has put some efforts to
improve learning conditions and now most of the reforms continue to improve the
content and the structure of the courses in all the schools across the country. More
interest has been shifted to mathematics, natural sciences and social sciences. For the
first time there is discussion of civil society, human rights, citizenship and laws where
the students feel free to express their ideas and opinions on different topics.
Nowadays most of the schools have arranged their own computer laboratories and the
students have also access to the internet. Table 1. shows the structure of the education
with all the stages.

"Woodhall, R. (2009). “Fethullah Gulen’s Philosophy of Education in Practice.”
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Table 1. Education System in Albania (UNICEF)

Grade Grade Age Age Ye

Education  School/Level rom 0 rom 0

Primary Basic First Stage 1 5 6 11 5
Middle Basic Second Stage 6 9 11 15 4
Secondary  High School 10 12 15 18 3
Vocational  Vocational School 15 18 3
Vocational  High Technical School 15 19 4
Tertiary University L.* First Stage 3
Tertiary University L. Second Stac 2
Tertiary University L. Third Stage 3

*Note. L.: Level

“The education system of Albania needs major investment and reform.
Decaying infrastructure, out-of-date curricula, teaching methods, poorly qualified
teachers and a lack of modern equipment and sanitation contribute to increasing
dropout rates. Emerging evidence suggests falling participation in education among
the poor due to closure of many preschools and secondary vocational schools,
declining education quality, increasing poverty rates, and fees for many education-
related services.”®

Before the acceptance of Albania as an official member of the European Union,
a lot of work is needed to enhance the progress toward education according to the
EU’s education related criteria. Many efforts are done to improve the education and
either public or nonpublic schools are all supported by the government but still there
are many obstacles which need time and efforts until they get close to the standarts of
the schools in other Western European countries. Despite its challenges, Albania has
made significant efforts to improve its education provision.” The government in
cooperation with UNICEF and other non-governmental organizations has made a lot
of efforts and it has developed many educational programs to improve the quality of
each level of education in Albania such as: “Education, Excellence and Equity”,

8 UN Report 2010. “Specific Millennium Development Goals in Albania.”
® UNICEF, “Education in Albania.” Country Profile. 2010
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“UNICEF’s Child Friendly School”, “Albania Reads” and so on. In Table 2. some

facts about the education in Albania are displayed.

Table 2. Quick Facts about Education in Albania
Albania South-Easter
Europe

Total Population 3.2 million 50.7
Youth unemployment rate as percentage of unemployment rate 152% X
Percentage of GDP spent on Education 3.7% 4.07%
Net Pre-Primary School Enrolment, 2005 (Gender Parity Index (GP) ( 47% (1.00) 55
Girls/Boys)
Net Enrolment in Primary School, 2005 (GP) 94% (1.00) 92
Net Enrolment in Secondary School, 2005 (GP) 74% (0.98) 82
Gross Enrolment in Tertiary Enrolment, 2005 (GP) 19% (1.57) 35
Student/Teacher Ratio, 2005 18 18.2
Out of School Children (% girls) 14,000 (49) 80.000
Number of refugees and internally displaced persons of concern 91 690.000
PISA Score (mathematics) ((regional rank/17), reading ("), science (") X X

Albania has made significant progress toward achieving universal primary

school enrolment. The net primary school enrolment ratio is 94%, which is above
average for the region.’® Secondary enrolment rates are at a low level compared to
those of the primary ones and are particularly low among marginalized groups such as
Roma and children with disabilities. These gaps in educational attainment are
attributed to geographical area and financial opportunities.

3. EDUCATION PRIORITIES IN ALBANIA

The priorities of Albania’s education system are to:

. reform governance systems and stregthen system management capacity
with special focus on policy development linked to research, decentralization, school
autonomy and accountability issues,

. improve the quality of teaching and learning processes with special
emphasis on a demand driven curriculum model, which focuses on acquisition of
necessary skills for the labour market; and

. improve the efficiency of education financing with special emphasis on
mechanisms, leveled financing and budget preparation,

. build capacity and develop human resources,

10 UNICEF, “Education in Albania” Country Profile. 2010
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. develop and apply national standards for teacher training programs,

. develop and apply rights-based policies that prevent and reduce
marginalization in education for all excluded groups, including Roma, Egyptian and
special needs children and

. promote child-centered pedagogies and curricula for all children.**

4. A BRIEF HISTORY OF THE TURKISH SCHOOLS IN ALBANIA

Turkish schools have operated in Albania for almost 20 years. The pioneer of
these schools is “Mehmet Akif” high school which was established since in February
1993 in Tirana. Due to the increasing number of potential students and the great
demand, other several new Turkish schools have been opened followed by daycares,
language centers and educational associations not only in Tirana but also throughout
the country. Around 3,000 students attend these schools and they are still highly
valued by Albanian people. “Besides the desire to invest in education and build a
strong relationship and friendship between Albanian and Turkish communities, the
primary aim of these schools was to raise and prepare educated, socially aware,
morally conscious and idealistic young people with universal values who are tolerant
of all beliefs and points of view and that can proudly represent Albania in every sector
and help their country to fully integrate into the global community.”** As in many
other parts of the world, Turkish schools play an important role as an institution in the
development of Albania.

5. THE SPIRITUAL VALUES OF THE EDUCATORS AND THE
EDUCATION SYSTEM OF THE TURKISH SCHOOLS

Gulen®™ states that, real teachers are the ones who sow the pure seed and
preserve it. They are the ones who occupy themselves with what is good and
wholesome, and lead and guide the children in life. For a school to be a real
educational institution, students must first be equipped with an ideal, a love for their
language and know how to use it effectively. They must possess good morals and
eternal human values. Their social identity should be built on these foundations. In his
writings the teacher is described as the one who seizes the landmarks of events and
happenings and tries to identify the truth in everything, expounding it by using every
possibility.** He also describes the school as a place where students can learn, where
everything related to this life and the next can be learnt. It can shed light on vital ideas
and events and enable its students to understand their natural and human environment.
It can also quickly open the way to unveiling the meaning of things and events, which
leads man to wholeness of thought and contemplation. In essence the school is a kind

1 UNICEF, “Education in Albania” Country Profile. 2010.

12 Today’s Zaman. (2010, July 9). “Albania Lab Music and Turkish Schools.”

1% Gulen, M. F. (2005). Drejt Nje Qyteterimi Boteror me Dashuri dhe Tolerance. Prizmi
Press, pp. 282. (Author translated).

14 Gulen , M. F. (2006, June). “Our System of Education.”
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of place of worship whose 'holy men' are the teachers.”™ The mission of the Turkish
schools is to:

. prepare people who are capable to integrate into the society and in every
area of life based on the values of dialogue, tolerance and understanding,

o prepare emancipated young, educated with the spirit of respect for different
beliefs and views relying on their achievements and ideals,

. prepare a generation who can represent innovation and contemporary
democratic Albania, for which the whole world needs at any time in the international
arena,

° prepare people who can help and contribute to strengthen the friendship,
common values and culture between Albania and Turkey,

° raise people who are sensitive to the concerns of the society and capable of
providing solutions to its problems.*®

Answers to fundamental questions relating to the meaning of life and what
should be one’s life goals would certainly be expected to influence how children
evaluate and respond to a variety of developmental tasks and life events. Spirituality
thus has an important influence on children’s social development. For example,
spiritual beliefs may influence children’s sense of responsibility for their own
cognitive, academic, social, and emotional development.*” Children go through a
lifelong learning process guided by their parents and teachers as well. In the school
age, teachers have a primary role and responsibility on children’s learning. The
teachers of the Turkish schools in Albania have dedicated their practical and
theoretical knowledge to their teaching profession. They have a sense of self-
motivation and they struggle for their self-improvement all the time. According to
motivational theory motivation is the force behind an individual’s decision to commit
or not commit to certain acts or behaviors.*® The educators of this system are
motivated to learn and improve their own skills which is reflected also in their
students’ achievement. What makes them become successful in their job is the way
how they cooperate, consult, discuss with each-other and their shared common
interest of education.™ They always try to plan and make decisions by consulting with
interested parties about educational projects and other programs within that
institution. In other words, these schools have a sense of community where all the
members are interactive, communicate and share their knowledge, decisions and plans
about different future projects. Teachers believe that they should approach to their

!% Gulen, M. F. (2005). Drejt Nje Qyteterimi Boteror me Dashuri dhe Tolerance. Prizmi
Press, pp. 282. (Author translated).

16 Available from: www.gulistan.edu.al.

" Busacki, S. L., Moore, K., Talwar, V. and Park-Saltzman, J. (2011). “Preadolescents’
gendered spiritual identities and self-regulation.” Journal of Beliefs and Values-Studies in
Religion and Education, 32 (3), 303-316.

'8 Barzilai, K. “Organizational Theory.”

19 Agai, B. (2009, October 21). “Discoursive and Organizational Strategies of the Gulen
Movement.”
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students with love, patience and tolerance. These are the most important elements that
characterize a teacher-student relationship in the Turkish schools. “The best way to
educate people is to show a real concern for every individual, not forgetting that each
individual is a different ‘world.”%

The characteristics of the teachers are better described in the writings of the
famous Turkish scholar, M. Fethullah Gulen®:

“Patience and persistence play an important role in education. Educating
people is very sacred, but also very difficult. It is a mission in life. To provide a good
personal example, teachers should be patient enough to achieve the desired results.
They should know and be prepared how to lead students’ intellects, hearts, souls and
feelings. The best way to educate people is to show a special connection with each
individual by devoting time and efforts, not forgetting that each individual is a
different "world."

Woodhall?? describes the schools as institutions that convey a whole range of
values overtly and covertly, directly and incidentally, deliberately and inadvertently.
She also adds that this is often the school’s view on such things as the basis of social
status, acceptable modes of behaviour, suitable social roles and so forth, that is, it is
the ‘hidden curriculum’ of the state or public school system, which leads families to
make the financial and sometimes social sacrifices necessary to allow their children to
attend a private school. Participants and supporters of these schools feel they have
proved that the high-quality secular education and moral values combined with the
altruism of teachers and sponsors are universal values which appeal to people all over
the world.? So this system follows broad guidelines for moral and technical aspects of
education.?* The content of the education system in Turkish schools is focused on
science and mathematics supported with computer technology and laboratories.
However, the curriculum includes a combination of the national and international
curriculum to meet international standards which gives the students the opportunity to
study also in other universities abroad. Another important characteristic of these
schools is the language of instruction which is in English and small classes. Such

20 Unal, Ali and Alphonse Williams, eds. “Advocate of Dialogue: Fethullah Gulen.”
Fairfax, VA: The Fountain.

21 Gulen, M. F. (2005). Drejt Nje Qyteterimi Boteror me Dashuri dhe Tolerance. Prizmi
Press, pp. 283. (Author translated).

22 Woodhall, R. (2005, November). “Organizing the organization, educating the
educators: An examination of Fethullah Giilen’s teaching and the membership of the
movement.” Paper presented at: Islam in the Contemporary World: The Fethullah Gulen

Movement in Thought and Practice. Houston, TX.
2 Woodhall, R. (2009). “Fethullah Gulen’s Philosophy of Education in Practice.”
24 Unal, Ali and Alphonse Williams, eds. “Advocate of Dialogue: Fethullah Gulen.”

Fairfax, VA: The Fountain.
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factors contribute to the success of these schools and students that makes them
become the leaders in education.

High standards of these schools are maintained by continually providing in-
service training for the teachers, school principals and the personnel offered from
professional trainers or guest speakers where they can share their own views and
experiences in a form of discussion or workshop. The students’ high academic
achievement is attributed to their own efforts and capacities as well as their teachers’
support by working in teams and their skills by putting their qualifications and
knowledge in practice. As a tradition of these schools, the students’ participation and
success in national and international Olympiads is stimulated and rewarded with
scholarships provided by different sponsors and supporters of these institutions.

6. THE ROLE OF PARENT-TEACHER RELATIONSHIPS ON THE
STUDENTS’ INTELLECTUAL AND SOCIO-EMOTIONAL DEVELOPMENT

Parental involvement is characterized by an interaction between children, parents
and teachers, and parents’ knowledge about how school functions, schooling
importance and how to decide about educational options.? Parental commitment with
the child’s school related activities plays an important role not only on the child’s
academic achievement but also in strengthening the relationship between parents and
the school. Parents and family must be an integral part of students’ lives at school as
well as at home.”® When parents are involved both at home and at school they have
the opportunity to learn how their children are doing at school, what they are learning
and how they are growing in this process by communicating with the children and the
teachers as well. These two types of involvement would require a familiarity of the
parents with educational activities, educational institutions and norms and regulations
at an educational setting.?’ Among some aspects that Santos mentions in her work
such as parental involvement, education and the integration of science and spirituality
should be incorporated into an education system.

An important aspect of the Turkish schools is their focus on strengthening the
relationship with the parents to get them more involved and contribute to their
children’s education. Besides the regular parent-teacher meetings that are arranged to
discuss with the teachers about the students’ academic progress and general conduct,
parents are invited also to other cultural and social activities organized by the schools.

%Baker, D. P. & Stevenson, D. L. (1986). “Mothers' strategies for children's school
achievement: Managing the transition to high school.” Sociology of Education, 59(3),
156-166.

% Santos, Sh. (2010). “The Urgency of Educational Reform in the United States of
America: Lessons Learned from Fethullah Gulen.”

2" Uka, A. “The mediating role of parental involvement with school for the relation
between parental education and the child's outcomes at school.” (Master Thesis), Leiden
University, Leiden, Netherlands, (2012).
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Sometimes, teachers try to visit their students’ families at home. Such visits have
strengthen parent-teacher relationships and both parts get to know better each other
and create an opportunity to collaborate together to facilitate the student’s process of
learning and academic development. There is always a tendency of the teachers and
school leaders to communicate with the families and keep them updated about all the
challenges and accomplishments of the students at school. Usually, parents are very
interested in being informed about their children’s learning at school not only
cognitively but also spiritually or socio-emotionally.

By giving great importance to learning and knowledge, we must determine what
is to be taught and know when and how to do this. Although knowledge is a value in
itself, the goal of learning is to make knowledge a guide in life and to illuminate the
road to human.?® This is a responsibility of both parents and teachers, to prepare a
well-educated generation with universal values of tolerance, respect and
understanding. The purpose of this education is to instill values, attitudes and
behavior in children, and prepare them for challenges and opportunities of life.?’
Today, students have all the opportunities to learn everything through many resources.
Education can guide and prepare the people in different fields of interest. Some
people have the ability to exercise and manage their own body and physically they
can be healthy but a few of them can manage to educate their mind and emotions and
this aspect is related to someone’s spiritual development.®® The nature of the human
beings is better described in the writings of M. Fethullah Gulen® indicating that:

“People are creatures created not only by the body and mind, not only by
feelings and soul. We are a harmonious composition of all these elements... When a
person around which revolve all the methods and efforts, is considered and evaluated
as a creature with all these aspects, and when all needs are fulfilled, then this person
is able to achieve true happiness. At this point, true progress and human development
in relation to our essential nature is possible only through education. So only through
education we can be illuminated and reach our goals in life. Parents and teachers are
our guides and supporters who struggle for improving and providing everything to
educate their children.”

In this context, teachers create an opportunity to get to know the students not
only in an educational setting but also at home and discuss together with the families
about the strategies and techniques that can help the students succeed at school. On
the other side, parent-teacher interactions and relationships provide and help the

28 Gulen, M. F. (2005). Drejt Nje Qyteterimi Boteror me Dashuri dhe Tolerance. Prizmi
Press, pp. 71, (Author translated).

2 Aslandogan, Y. A. (2009). “Pedagogical Model of Giilen and Modern Theories of
Learning.”

% Gulen, M. F. (2005). Drejt Nje Qyteterimi Boteror me Dashuri dhe Tolerance. Prizmi
Press, pp. 66, (Author translated).

%1 Gulen, M. F. (2005). Drejt Nje Qyteterimi Boteror me Dashuri dhe Tolerance. Prizmi
Press, pp. 264-265, (Author translated).
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parents to monitor their children’s understandings on what and how they feel about
what they learn at school and this may give the parents some helpful insights about
the attitudes and perceptions they may be developing about society, past, present and
future and about themselves, their family and their own beliefs and values.*

7.  CONCLUSIONS AND IMPLICATIONS

This paper has shown that due to the values, beliefs, structure and the content of
the education system, Turkish schools have managed to become the leaders of
education in Albania. The motivation and the organization of all the educators in this
system facilitate and contribute to the success of their students as well as their
schools. Characteristics of the teachers and the leaders of this system such as their
willingness to collectively participate in activities, consult about different issues, take
decisions about different projects and plans and their openness to technology and
innovation gives them the opportunity to develop, improve and succeed all the time.
Such qualities, contemporary views, spiritual values and beliefs that the educators of
this system share in between each others can be considered as important elements of
education in the future policies and reforms of the education system in Albania. They
can also contribute to the improvement of teaching and learning processes as well as
the development of organizations and institutions in any field.
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Abstract

The novel, The Buddha of Suburbia (1990), winner of the Whitbread Prize for
Best First Novel, raises a number of issues ranging from cultural and racial
fragmentation to spiritual quest for acceptance and self-identity in a multicultural
British society. To serve this purpose, Kureishi depicts the struggles and endeavors of
South Asian immigrants in the 1970s widely known for social unrest, racial
consciousness, violence, and search for identity, to name a few. In fact, this semi-
autobiographical novel apart from depicting a historical era traces the spiritual journey
of its main character Karim from innocence to maturity finally realizing the
marginalization of various ethnic groups due to their cultural, racial, and religious
backgrounds.

Key words: spiritual quest, cultural and racial fragmentation, 1970s.
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1.  Introduction

Hanif Kureishi remains a Britain-born novelist, essayist, and playwright, to
name a few who has provided some very intriguing insights into the cultural domain
of the British society alongside other third-world writers mainly from the former
colonies by raising issues pertaining to all aspects of the multi-cultural British society.
In addition, his name is often hyphenated as English-born and his place in the English
literary cannon has been secured. In fact, in 2008, The Times included him in their list
of “The 50 greatest British writers since 1945”1, As such, Kureishi considers himself
part of the British culture and identity and argues that nations as well as individuals
must reinvent their identities:

““I think English literature has changed enormously in the last ten years, because
of writers from my background — myself, Salman Rushdie, Ben Okri, Timonthy Mo.
You know, there are many, many of us, all with these strange names and some kind of
colonial background. But we are part of the English literature ... writing about
England and all that that implies. Whatever I have written about, it’s all been about
England in some way, even if characters are Asian or they’re from Pakistan or
whatever. I’ve always written about England, usually London. And that’s very
English. Also the comic tradition, | think is propably English, the mixture of
seriousness and humour. Most of the pop music and the interest in pop’s music’s a
vey English thing. Everything I write is soaked in Englishness, I suppose”.zm)

Nevertheless Kureishi’s self identity as a writer has often been judged on racial
and national shortcomings which fail to define and accept the hybrid nature of the
British society itself:

“I’m British as I wrote in The Rainbow Sign. Just like Karim in the Buddha. But
beeing British is a new thing now. It involves people with names like Kureishi or
Ishiguro or Rushdie, where it didn’t before. And we are all British too ... But most of
the critics in England don’t understand that. So there isn’t any understanding of
Britain being a multicultural place. They think that I’'m, let’s say, a regional writer or
writing in a sort of subgenre. They think writers like [me] are on the edges. We are
still marginalized culturally ... They don’t see that the world is now hybrid” 207,

As a matter of fact, Kureishi’s fiction includes even plays like Outskirts (1982),
My

Beautiful Laundrette (1984, winner of an Oscar nomination for Best Screen
play), to name a few. His recent publications include The Black Album and Gabriel’s
Gift. He is also a film director of his own works like Sammy Rosie Get Laid and
London Kills Me. Yet, anti-establisharianism underpinns most of his literary works as
“expressed via-a cockiness of attitude and naughtiness in sexual morality, which come
across as mere adolescent jinks, performances of the writer- as- brat’>*®'t2).
Furhtermore, Kureishi’s best fiction ‘“ takes on politically charged positions
endorsing immigrant ethnic/nationalist identity and identifications with the (imperial)
metropole - espacially those deemed ‘right on’ or ‘politically correct’- and instead of
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attending to their or affirmative functioning with specific contexts, subjects them to
merciless humour and parody, exposing the contradictions or logical fallacies that

inhere in them’’.3*112

2. SPIRITUAL QUEST IN THE BUDDHA OF SUBURBIA

The novel The Buddha of Suberbia raises the issue of fragmentation both
culturally and racially and its characters strive for social acceptance. It further depicts
how characters feel at a loss, entangled in the everyday battle of survival where
certain values are lost for ever and the search for new ones sometimes exotic and
incomprehensible becomes the only choice. Kureishi, in fact, in this novel portrays the
1970-s suburbs of South London and the struggle of the multi-ethnic ‘suburbers’ to
integrate econimically, politically, culturally, and spiritually in a society that values
only one side of their beings, i.e., their right to live and work in Britain thus rejecting
the other side of their beings, the ‘not-me’ side of identity and cultural values.
However, Kureishi, having first-hand experience himself (being of mixed blood
himself: mother English, father Pakistani) undertakes to describe even the past of
these South Asian immigrants precisely their high status and cultural backgrounds
back in their own countries alongside their shattered dreams as they set foot in the
commonly idealised English land of glories and opportunities.

The novel, in fact, starts with Karim Amir, the main character and the
narrator, a second generation immigrant of mixed blood contemplating not merely his
status as an Englishman, but also the dullness of life in the suburbs of South London.

““My name is Karim Amir, and I am an Englishman born and bred, almost. I am
often considered to be a funny kind of Englishman, a new breed as it were, having
emerged from two old histories. But I don’t care — Englishman | am (though not
proud of it) from the South London suburbs and going somewhere. Perhaps it is the
odd mixture of continents and blood, of here and there, of belonging and not, that
makes me restless and easily bored”.*

To serve this pupose, the events of the novel take place in the glorifying years of
1970s full of racial unrest, racial consciousness, violence, search for identity, pop and
punk music in London metropole. As a matter of fact, Karim is a joung adult of 17, of
somewhat innocent nature who isn’t aware of social and racial issues. His mere
interests are mainly related to bodily pleasures and a free state of mind. His lack of
purpose is really depressing, but he matures and becomes aware of the politics of
color and the pretensions of society at large.

As such, it could be argued that The Buddha of Suberbia forgrounds the 1970s in
such a way that it might be considered a reinvestigation of a historical era the way
Fitzgerald’s The Great Gratsby portrays the American society in the 1920s.2?"® Both
novels thus depict a consuming society full of parties, pretentions, music, and
characters who seem to be trapped in an identity crisis brought upon them mainly by
class dictinction: “ Kureishi’s contemporary prose characters can not find escape in
drugs, Charlie Hero’s pants, or religion. His novels trace the redefinition of a

generation’s identity”. 5"
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Furthermore, the 1970s in the novel are also characterized by punk rebellion,
pop music and self-expresion. Therefore, Karim’s illusions and shakiness, Charlie’s
ambition for success at any cost, Haroon’s flirt with Buddhism, Eva’s desire to climb
up the social ladder, Anwar’s conservatism, Jamila’s sexual frigidness towards her
native husband, Ted’s unhappiness are all examples of a society trying to redefine
itself: “ the central perception of the novel, which is that the Seventies were a decade
in which almost everyone behaved as if they were teenagers” ™. In fact, music
occupies an important place not only in this novel but in Kureishi’s fiction in general
for it is the main embodiment of the time and the novel itself seems to develop
according to the beat of music associated with the youth, drugs and adventure:

““‘But music in Kureishi is often more than a mere trip down rock’s memory
lane. Music becomes imagistic: Kureishi employs it to invite the readers’ input and
suggest a different, more personal interpretation of the stories. Kureishi’s ties to music
serve as more than a device to trigger memory or invite input. His prose style is itself
musical. His stories run with the rhythm of rock, sexy and throbbing, hopeful and
melancholy, simulating the pulsating beat of the music of their time. Drugs and fame
and seduction and manipulation whirl around The Buddha of Suberbia’s Karim Amir
as he make his way-and is continually ‘made’- in London’’ 2%

The actor Steven Mackintosh, who played Charlie Hero in the film is also
fascinated by the power of music and pop stars at that time, which the following
generation regrets to have missed:

““It wasn’t my childhood and yet somehow I feel like it was mine. I think I
would have been vey happy beeing a teenager in the seventies. It is a whole era of
music and stuff that I’m still very much into it. I’'m too young to have enjoyed that
period and that time. But to me it’s still the era in music that I can very much relate
to-Pink Floyd and David Bowie. It’s just such an amazing period. | feel very
comfortable with it. I feel very at home with it”*2?%%,

Furthermore, the 1970s led the way to Thatcherism and the Tories which
institutionalised the concept of a homogeneous nation and identity thus leaving on the
edge the minorities. As a matter of fact, Kureishi, as well as Karim in the novel are
hybrids. Karim is not quite aware of his hybrid nature at first and takes it for granted
that he belongs to England as a second-generation immigrant, whereas his father, even
though he has been living in London for twenty years now, is still not familiar not
only with his identity but also with the city itself stumbling around like an Indian off
the boat unlike Karim who seems to know all the streets and every bus route.
Likewise, Anwar, Haroon’s childhood friend tries to revive the relations with his
homeland by marrying his daighter to someone from the native land. His hunger strike
to force his daughter to get married to this person simply implies the importance of
such an engagement. According to Kureishi education in Britain should concentrate
on the revitalization of self-definition and British tolerance for a plural society.
Therefore, Karim finds it difficult accepting both his Indian and British being. In fact,
Haroon’s Buddhism help Karim reflect on the other side of his being, the “not-me”
side that has been repressed and denied by him. As Susie Thomas argues, “The
bohemian elite trample all over Karim’s dream of London, he is not sure where to go
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next. Part of him simply wants to crawl home and lick his wounds but he doesn’t
know where home is anymore™.

Thus, Kureishi tries to provide us with first-hand suburb knowledge of South
London aiming at reviving certain values and identities as reflected in Karim’s “split
up” character always in search of experiencing something new:

““There is a mythical quality to Kureishi’s South London suburbs; they are
both a hell to escape from into the exciting anarchy of the city, and a source of eternal
comfort and inspiraiton ... The shadow of Bromley hangs over Kureishi’s work in the
way Eton hung over the work of Cyril Connolly. School and suburbs seem to be
gilded prisons from which there is no ultimate escape, not on the Riviera, or in the
deserts of Arabia, or in Manhattan, even in Notting Hill gate”2®"®,

Even, Jamila, Karim’s closest friend appears to have interesting tastes in her
self-education by reading non-stop, Baudelaire and Colette and Radaguet and always
carrying a photograph of Angela Davis. Her political awareness as a woman of colour
growing up in white England is further reflected in her anti-racist attitudes and radical
iniciatives. Karim too is taken aback by her courage: “feminism, the sense of self and
fight it engendered ... the things she had made herself know, and all the
understanding this gave, seemed to illuminate her ... as she went forward, an Indian
woman to live a useful life in white England™*.

As such, in order to recover their identity fully, Karim as well as his father, have
to go through the white stereotypes of the “Indian”. Understandably, Karim’s first role
in theatre was that of Kipling’s Mowgli in “The Jungle Book”, a character strongly
portrayed through a white writer’s/ dominant culture’s point of view. The director of
the play asks Karim for authenticity and not for experience. The Indian community,
including Jamila, are aware of Karim’s misrepresantation of Mowgli as biased and
ridiculous. Yet, it raises their awareness of who they are and where they are.
Eventually, Karim chooses his own presentation of the Indian. Haroon, on the other
hand, seeks to get full potential as a human being through Buddhism and through this
medium of Eastern religion/philosophy on life he tries to free people from capitalist
greed and materialism (the advice he gave to Ted):

“Kureishi’s clear-eyed recognition of the contradictions and impurities that
haunt even our purest, most principled beliefs and gestures in the couse of
considerable disquiet and criticism among his detractors- a disquiet and criticism that
are reflected, for example, in the reception of his ‘Asian’ or ‘black’ characters and
subject matter™.

As a matter of fact, Mowgli as a character is a mask for Karim to redefine
himself and experience H. Bhabha’s “mimicry” of the language. Before long, the part-
Indian, part-English Karim discovers to his amasement that the so-called strange
creatures, i.e., Indians were his own people. Through roles in the theatre Karim has
reconstructed the other “not-me” side: “additional personality bonus of an Indian
past” that Spivac calls “ the survival technique of the fabrication of a hybrid identity”
without “fetishizing it, as some liberals and Asians radical did”*®? Haroon, as well,
under the mask of “Buddha of Suburbia” realises that he remains to all intents and
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purposes an Indian man. By turning internally to India, he is capable of resisting the
Engish in England. To Needham,

“Karim’s refusal to choose rests on a refusal to confine himself to a sexual
definition that is itself part of a socially constructed identity. His refusal to choose, in
this context, also rests on a refusal to privilege either heterosexuality over
homosexuality and vice versa. Finally, here, as in Kureishi’s critique of dominant as
well as (defensive) minority nationalist identifications, Karim’s refusal, to choose
springs from an equal-opportunity vision that will have no truck with exclusions that
inevitably follow from cleaving to one or another idenity and identification. For
Karim, as for Kureishi, it is a refusal of an either/or logic in favour of both/and”**%°),

3. CONCLUSION

Through this novel, Kureishi secures a place in the English cannon for
marginalized ethnic groups who, even though British citiziens, are still judged as
people of a different race, color and culture. It’s time, according to Kureishi, that the
whole system of perception of the dominant culture changed to reflect objectively the
reality of Britain :

“Hanif Kureishi defines todays hostile melting pot-turned-boiling pan. His
is the urban world of street people and street crime, a world of gangs and family, of
love and prejudice. His plots include drug dealing, entrepreneurism, sex exploration,
and violence. He portrays both whites and Asians in a ‘warts-and-all’, yet
affectionate, depiction. His works are concerned with expanding issues, and he is
experimenting in new genres to carry his themes”2%*®),

Furthermore, Kurieshi’s The Buddha of Suberbia is a reflection of not only the
historical 1970s, it is rather a reflection of the problems brewing under the surface
even in our contemporary times:

“Kureishi’s Anglo-Asian point of view is new in its own right. He is at a
crossroads of contemporary attitudes that is unique, a place where contraversial
writing now manages to affront restictive conservatives and politically correct liberals
alike. But he will not be boxed in and he refuses to have his perspective defined by
anybody else’s changing terms. He tells stories for all people and for all times at a
time when fundamentalism, modernism, anticolonialism, and revisionism collide and
hamper artistic expression from every side>>30248),
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Introduction

This study is not only about to Locke and Giilen but also it is about ‘freedom of
faith’ in their time and evolution since then. Further, the study sheds light on two
important issues, which are vitally important for many human beings, namely
‘freedom’ and ‘freedom of religion’ in a liberal democracy. One argues that ‘the
success of liberal democracy relies on its citizens sharing certain beliefs about the
nature of persons and the world; yet religion often challenges these beliefs, and thus is
inimical to freedom’ (Simpson, 2004 ). Locke and Gilen offer a model how to be
tolerant the other religion and religious person as well as beliefs. Consequently, the
study reveal why these two important scholars felt strongly to put more emphasis on
these issues.

The significance of investigating, analysing and comparing this topic is to bring
into the light of ‘freedom of religion’ once more, because this freedom become more
important in today’s global and multicultural society. Recognition of religious and
ethnic diversity in the multicultural society become paramount importance and
regarded one of main pillars for living in that society with peace and prosperity.
Therefore, the study investigate the recognition of ‘others’ by using Locke and Giilen
perspective in order to give clear message to the Christian and Islamic world that lives
together in the western world.

It is clear that Locke and Gilen have been studied by many academic and there
are considerable amount of academic writings. However, it is hard to find a study
which solely devoted on Locke and Gulen together. Moreover, this study is about
what Locke and Giilen written and said on ‘freedom of religion and toleration’ not
other area. The study especially investigates on ‘An Essay on Toleration’ which
composed by Locke in 1667, but not published at that time, published in 1689 with
titled ‘Epistola de Tolerantia’... A Second Letter Concerning Toleration in 1690, A
Third Letter for Toleration in 1692, and The Reasonableness of Christianity in 1695
(Mack, 2009, p. 10). In contrast, the study will mainly conduct a search on ‘Toward a
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Global Civilisation of Love and Tolerance’ a book has been written by Giilen (2004).
This book is about collection (Collected by Ergene) of his writing from various
magazines and it is not written for the purposes of ‘Love and Tolerance’. In addition,
his other writing and speeches would be included when it is necessary. Therefore, this
study is unique in this concern and provides a significant contribution in term of
freedom of religion, tolerance and dialogue between civilisation as well as religions.

There are studies on dialogue between Christianity and Islam and necessity of
dialogue among these two religions. However, there is a gap in the perspective of how
Locke and Gulen see freedom of religion and tolerance in the society as well as
religious necessity of personal and social wellbeing.

This study aims to compare Locke with Gilen and their perception on freedom
of religion, tolerance and dialogue. The main question is why these two scholars have
felt strongly to contribute to these areas and whether people understand their
contribution properly. Second question is whether these two scholars’ contributions
will help the multicultural society in order to find a peaceful way of living together.

The main objective of the study is to help the reader to understand the
importance of freedom of religion and tolerance. In addition, this study is to provide
the reader how the topic rooted from the Christian and Islamic source and to show
how appropriate the interpretation of Locke and Gilen in particular.

This study starts with biographical context of these two scholars. Then basic
framework of their thought will be investigated. The study will try to identify why
these two scholars misunderstood on their interpretation of freedom of religion,
tolerance and dialogue. After this part, the study will shed light on Locke and Giilen’s
contribution on freedom of religion, toleration and dialogue as well as their
similarities and differences clearly are identified. Finally, the importance of their
contribution to 21% Century is recognised. Lastly the study is concluded.

Biographical Contexts: Gilen and Locke

It is clear that Locke and Gulen different from many respect such as historically,
culturally and religiously. It can be right to accept that person is a product of his time
and circumstances around them and that time and conditions shape people and their
thought. Question is how much that time and conditions have influence on people? It
is difficult to measure up, but it could be up to people who have been influenced by
and have influenced on. Concerning Locke and Giilen, it seems that they have
influenced more on time and their surrounding than those have influenced on them.

John Locke (1632-1704) was born in southwest England, called Somerset
County. It is stated that ‘John Locke is one of the great figures in the history of
Western philosophy. (Mack, 2009, p. 3). He defended ‘religious toleration” advocated
‘liberty’. He had been shaped by English culture, education and Christianity in 17"
Century. Therefore he was a thinker of “West’.

Fethullah Giilen (1938- ) has been born in Turkey. He ‘having been formed by
Islam in such a way that it has been a constant and fixed point of reference for his
own personal life, his interpretation of the world, his teaching and his actions’
(Weller, 2005, p. 1). Therefore he is a scholar of ‘West’ in 20" and 21 Century.
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Basic Frameworks of Thought: Locke and Gilen

Locke

Locke’s basic frameworks of the thought can be summarised into three
categories; namely ‘natural rights’, ‘natural law’ and ‘the purpose of the state is not to
enforce a specific religious doctrine’ (Simpson, 2004 , p. 10). However, this paper is
not going to analysis these categories all, but his thought on ‘toleration’. For this
purpose, his book on ‘A Letter Concerning Toleration” (Locke, 1689) will be
examined.

In general, his thought in the book can be divided into three groups. The first
group is about, ‘mutual toleration of Christians’.

The reason is that book provides his ‘thought about mutual toleration of
Christians’ which is particularly very important for this study. He begun to state that

Honoured sir, since you are pleased to inquire what are my thoughts about the
mutual toleration of Christians in their different professions of religion, I must needs
answer you freely that | esteem that toleration to be the chief characteristic mark of
the true Church (Locke, 1689, p. 3).

His continued his thought on the topic during whole his book. However, in here,
Locke clearly makes comment on ‘the mutual toleration of Christians’ which is ‘to be
the chief characteristic’ of the Church. Further, in order to understand his ideas and
his writings on ‘toleration of Christian’ during his time, one needs to have some
information about what happened during his time among the Christian and Britain
(England). Rightly, it is commented that ‘for Locke, the polity ought not to try to
establish the fact authoritatively, but should tolerate instead a wide variety of religious
belief, provided men keep the peace and mind their business’ (Stoner, 2005). It seems
that the Christians during his time, in Britain, had very difficult time because of ‘the
Exclusion Crisis of the late 1670’s and early 1680 People were forced to change their
beliefs and ways of life.

It is important to note that Locke was a Christian and had enough knowledge
and skill to interpret the texts of the Christianity. In his book, to some extent he had
done by underlining certain points. Initially he is talking mainly how much difference
are between the Church of Christ and men who ‘striving for power and empire over
one another’ (Locke, 1689, p. 3); the requirement is ‘being a true Christian’ requires
being ‘destitute of charity, meekness, and good-will in general towards all mankind,
even to those that are not Christians’ (Locke, 1689, p. 3). Locke is clear what a true
religion is ‘the regulating of men’s lives, according to the rules of virtue and piety’ as
well as not having the ecclesiastical dominion and the exercising of compulsive force’
(Locke, 1689, p. 4). He tries to explain what kind of wrong perception on Church and
religion are in the society in his book and makes statements on this era.

These are his statements:

The divisions that are amongst sects should be allowed to be never so
obstructive of the salvation of souls (Locke, 1689, p. 5);

The toleration of those that differ from others in matters of religion is so
agreeable to the Gospel of Jesus Christ (Locke, 1689, p. 7);
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| esteem it above all things necessary to distinguish exactly the business of civil
government from that of religion and to settle the just bounds that lie between the one
and the other (Locke, 1689, p. 7).

God has ever given any such authority to one man over another as to compel
anyone to his religion. Nor can any such power be vested in the magistrate by the
consent of the people, because no man can so far abandon the care of his own
salvation as blindly to leave to the choice of any other, whether prince or subject, to
prescribe to him what faith or worship he shall embrace. For no man can, if he would,
conform his faith to the dictates of another. All the life and power of true religion
consist in the inward and full persuasion of the mind; and faith is not faith without
believing (Locke, 1689, p. 8).

I affirm that the magistrate’s power extends not to the establishing of any articles
of faith, or forms of worship, by the force of his laws (Locke, 1689, p. 9).

A church is a free and voluntary society. Nobody is born a member of any
church; otherwise the religion of parents would descend unto children by the same
right of inheritance as their temporal estates, and everyone would hold his faith by the
same tenure he does his lands, than which nothing can be imagined more absurd
(Locke, 1689, p. 10).

The Gospel frequently declares that the true disciples of Christ must suffer
persecution; but that the Church of Christ should persecute others, and force others by
fire and sword to embrace her faith and doctrine, | could never yet find in any of the
books of the New Testament (Locke, 1689, p. 13).

The second group is about ‘how far the duty of toleration extends, and what is
required from everyone by it? (Locke, 1689, p. 14).

After he has completed his statements and comments on Christian, Church and
religion, he asks the above question in order to convince the audience.

He continues to find answer to this question. Some of his answers are:

And, first, | hold that no church is bound, by the duty of toleration, to retain any
such person in her bosom as, after admonition, continues obstinately to offend against
the laws of the society (Locke, 1689, p. 14).

Secondly, no private person has any right in any manner to prejudice another
person in his civil enjoyments because he is of another church or religion.... No
violence nor injury is to be offered him, whether he be Christian or Pagan.... No peace
and security, no, not so much as common friendship, can ever be established or
preserved amongst men so long as this opinion prevails, that dominion is founded in
grace and that religion is to be propagated by force of arms (Locke, 1689, pp.
14,15,17-18).

These religious societies | call Churches; and these, | say, the magistrate ought
to tolerate, for the business of these assemblies of the people is nothing but what is
lawful for every man in particular to take care of—I mean the salvation of their souls;
nor in this case is there any difference between the National Church and other
separated congregations (Locke, 1689, p. 26).
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The only business of the Church is the salvation of souls, and it no way concerns
the commonwealth, or any member of it, that this or the other ceremony be there
made use of (Locke, 1689, p. 27).

He explains the approached of the Church and Magistrate toward people and
each other and what their limits are by using the aforementioned statements. Then he
moves on another central era of different practice of Church and requirements of God
in order to lay further foundation and to get support his idea about the toleration.
These are following:

“If nothing belonging to divine worship be left to human discretion, how is it
then that Churches themselves have the power of ordering anything about the time
and place of worship and the like?”” To this I answer that in religious worship we must
distinguish between what is part of the worship itself and what is but a circumstance.
That is a part of the worship which is believed to be appointed by God and to be well-
pleasing to Him, and therefore that is necessary (Locke, 1689, p. 29).

Later paragraphs and pages are about the justification of these statements which
can be seen as ‘empathy’. This empathy is significant because it does help to
understand ‘the others’ and ‘otherness’s’ as seen threatening the multicultural society.
He does compare with different practising in his time. Then he tries to answer to this
question: ‘What if a Church be idolatrous, is that also to be tolerated by the
magistrate?” (Locke, 1689, p. 31). He concludes that ‘Idolatrous’ and ‘Pagans’ should
be tolerated. And he gives a nice example in order to support his claim as ‘what if in
another country, to a Mahometan or a Pagan prince, the Christian religion seem false
and offensive to God; may not the Christians for the same reason, and after the same
manner, be extirpated there?’ (Locke, 1689, p. 33). It is clear that this is not a
question, but it is an answer to those claims made by the previous question.

The last group is about exception of his tolerations and separation of the
Churches and the State.

However, Locke has made various exceptions to his toleration which does cover
certain people or groups by stating that ‘I say, first, no opinions contrary to human
society, or to those moral rules which are necessary to the preservation of civil
society, are to be tolerated by the magistrate. But of these, indeed, examples in any
Church are rare’ (Locke, 1689, p. 41). Then he begun analysing the characteristic of
those ‘rare’ Churches and explains why they do not deserve to be tolerated by the
magistrate.

The first group is a ‘sect’ should ‘think fit to teach, for doctrines of religion,
such things as manifestly undermine the foundations of society and are, therefore,
condemned by the judgement of all man-kind; because their own interest, peace,
reputation, everything would be thereby endangered’ (Locke, 1689, p. 41). Then he
sees that there is another that is ‘more secret evil’ and ‘more dangerous to the
commonwealth’ because this sect is ‘opposite to the civil right of the community’
(Locke, 1689, p. 41). This sect ‘do challenge any manner of authority over such as are
not associated with them in their ecclesiastical communion, | say these have no right
to be tolerated by the magistrate; as neither those that will not own and teach the duty
of tolerating all men in matters of mere religion’ (Locke, 1689, p. 42). The second
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Church is ‘no right to be tolerated by the magistrate which is constituted upon such a
bottom that all those who enter into it do thereby ipso facto deliver themselves up to
the protection and service of another prince’ (Locke, 1689, p. 42). ‘Lastly, those are
not at all to be tolerated who deny the being of a God’ (Locke, 1689, p. 43).

It is clear that Locke has forward thinking on who deserved to be tolerated not to
be tolerated in term of religious and societal concern. In the beginning, he defines
what a ‘devoted Christian’ is and now he does not want those people who have
diverted from his definition whom are excluded. The reason is, those people posing
danger to the society and they are appearing different that what they are in term of
their survival. He justifies why ‘atheist’ and their ‘atheism undermine and destroy all
religion, can have no pretence of religion whereupon to challenge the privilege of a
toleration’ (Locke, 1689, p. 43). As he sees that without God, there are no bonds of
the human society. Consequently, an atheist cannot keep his ‘promises, covenants,
and oaths, which are the bonds of human society’ (Locke, 1689, p. 43). However, his
approaches can be understood in his time, but today, there are people who do refuses
and ‘deny the being of a God’.

If these people do not deserve the tolerance, what will happen to them? It seems
that there is a little room for these people from Locke as offering ‘though not
absolutely free from all error, if they do not tend to establish domination over others,
or civil impunity to the Church in which they are taught, there can be no reason why
they should not be tolerated” (Locke, 1689, p. 43).

He concludes his writing once more why toleration is necessary and there is no
difference between having a religion/religious beliefs and normal opinion different
than others have. He uses a textual evidence from the Bible in order to convince the
reader that there is source of not to tolerate the others. As states ‘neither Pagan nor
Mahometan, nor Jew, ought to be excluded from the civil rights of the commonwealth
because of his religion. The Gospel commands no such thing. The Church which
“judgeth not those that are without” (I Cor. 5. 12, 13.) wants it not” (Locke, 1689, p.
48). Further he goes and tries to convince that all wars occurred because of the refusal
of toleration and not because of many wrongly assume and blame ‘the diversity of
opinions (which cannot be avoided)’ (Locke, 1689, pp. 48-49). Then he blame the
heads and leaders of the Church by saying ‘avarice and insatiable desire of do-minion,
making use of the immoderate ambition of magistrates and the credulous superstition
of the giddy multitude, have incensed and animated them against those that dissent
from themselves, by preaching unto them, contrary to the laws of the Gospel’ (Locke,
1689, p. 49).

Finally he concludes that separation of the state and the Church is necessary in
order to have ‘any discord should ever have happened between them’ (Locke, 1689, p.
50). The reason is that ‘for whom toleration largely amounted to a kind of truce
between civil and religious authorities to respect the boundaries of one another’s
realms’ (Jinkins, 2004, p. 168). As result, the commonwealth ‘may, like fathers of
their country, direct all their counsels and endeavours to promote universally the civil
welfare of all their children, except only of such as are arrogant ungovernable, and
injurious to their brethren; and that all ecclesiastical men, who boast themselves to be
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the successors of the Apostles, walking peaceably and modestly in the Apostles’
steps, without intermeddling with State Affairs, may apply themselves wholly to
promote the salvation of souls’ (Locke, 1689, p. 50).

After investigating Locke writing on topic, one concludes that he has three
distinctive ideas. Firstly, he underlines what had been thought wrong during his time
which was wrongly perceived practices of the Christianity. Secondly, he puts more
emphasises on toleration because the society needs peace and living together. Finally,
he advocates the separation of the state and the Churches because he predicts that the
future would be more directed into world and souls. Especially he wants the salvation
of souls of humanity because that is essence of peace and harmony in the society.

Gulen

It has been said that there is no single book and article which Gilen has written
on ‘tolerance or dialogue’ only. However, the study does not try to investigate all his
writing and speeches on this topic but, it does study on ‘Toward a Global Civilisation
of Love and Tolerance’. Due to this, therefore, I would like to notify the reader, the
study may miss some of his speeches and writing on the topic. Further, it would be
better if once took similar approaches in here in order to compare with these two
scholars. Although, the toleration on Giilen thought covers more areas than Locke has.

In the aforementioned book in the book, the term ‘dialogue’ means
‘tolerance/toleration’ in his introduction and the rest of the book too. Therefore, it can
be said that the tern ‘dialogue’ and ‘tolerance’ used interchangeable in the book.
Michel has written ‘Foreword’ in this book, states that the book has two purposes
namely, ‘it is a call to Muslims to a greater awareness that Islam teaches the need for
dialogue’ and ‘the book is an invitation to non-Muslims to move beyond prejudice,
suspicion, and half-truths in order to arrive at an understanding of what Islam is really
about’ (Michel, Foreword, 2004, pp. i-ii). In other words, it seems that there is a
parallel approach in this book with Locke’s book. Initially, the book speaks with
Muslims about dialogue and tolerance by providing evidence from the Islamic
literature and tries to show how a good Muslim to be. Then the book moves to make a
louder call to ‘non-Muslims’ to get to know ‘what Islam is really about. Moreover, the
detail of the book and other writing and speeches on the topic will be seen in the
following pages.

In the introduction of the book, Ergene states that ‘there is no doubt that the
world today is in need of dialogue between cultures and civilizations more than at any
other time; this is of the utmost urgency’ (Ergene, 2004, s. vi). The following lines of
his introduction explain why this dialogue is necessary. If one is aware of Huntington
statement as

It is my hypothesis that the fundamental source of conflict in this new world will
not be primarily ideological or primarily economic. The great divisions among
humankind and the dominating source of conflict will be cultural. Nation states will
remain the most powerful actors in world affairs, but the principal conflicts of global
politics will occur between nations and groups of different civilizations. The clash of
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civilizations will dominate global politics. The fault lines between civilizations will be
the battle lines of the future (Huntington, 1993).

Then we understand the importance of dialogue that is avoiding ‘class of
civilisation’ in this global world where ‘along with the chronic problems of modern
civilization, such as the spread of global terrorism, violence, and weapons of mass
destruction’ (Ergene, 2004, pp. vi-vii).

According to Ergene, Giilen offers a ‘model’ that is ‘foundations of dialogue and
tolerance’ and this is ‘neither passive, mere philosophical humanism, nor is it an elite
discussion platform where only theoretical discussions take place’ but it has been put
into practices by ‘hundreds of educational institutions spread all around the world’
managed and run by the devotees of Giilen (Ergene, 2004, p. viii). Due to the work of
these institutions and volunteers, people are from different cultures, ethnicity and
religions able to have education from these together and benefiting from each other by
recognising their difference and tolerating their belief, action and behaviour.

Gulen initially has begun dialogue and tolerance activities in Turkey since
1980s. On 29 June 1994, when a opening party was organized for the establishment of
‘The Journalists and Writers Foundation (JWF)” whole Turkey has become aware of
Giilen’s activities. The party helped bringing many people in the first time, in a hotel.
Since then ‘the Journalists and Writers Foundation made its main principle to
organize events promoting love, tolerance and dialogue. There are six platforms that
works under the Journalists and Writers Foundation umbrella; Abant Platform,
Intercultural Dialogue Platform (IDP), Dialogue Eurasia Platform (DA Platform),
Medialog Platform, and Women’s Platform’ (Gazeteci ve Yazarlar Vakfi, 2011).

Internationally, his works on the topic went to public when he met ‘with Pope
John Paul Il at the Vatican (1998), Gilen presented a proposal to take firm steps to
stop the conflict in the Middle East via collaborative work on this soil, a place where
all three religions originated (Ergene, 2004, p. viii). After this event, his paper on ‘The
Necessity of Interfaith Dialogue” was presented to the Parliament of World’s
Religions in Cape Town, on 1-8 December 1999. Then this paper was published in the
Fountain Magazine, (Gulen M. F., 2000) clearly states that

People are talking about peace, contentment, ecology, justice, tolerance, and
dialogue. Unfortunately, the prevailing materialist worldview disturbs the balance
between humanity and nature and within individuals. This harmony and peace only
occurs when the material and spiritual realms are reconciled.

Then he explains this statement in detail and draws attention to beliefs and the
role of religion. He continues saying that ‘Religion embraces all beliefs and races in
brotherhood, and exalts love, respect, tolerance, forgiveness, mercy, human rights,
peace, brotherhood, and freedom via its Prophets’ (Gllen M. F., 2000). Since the
enlightenment and renaissance, many western philosophers and academics as well as
many eastern scholars including Muslims do not pay attention to the role of religion
as much as Gilen has. In other words, Gilen does not only draw the attention to
religion but also, he sees the religions are the main sources of ‘love, respect,
tolerance, forgiveness, mercy, human rights, peace’ which are bond of living
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multiculturalism and the global societies. Further, he provides evidence from Islamic
teaching on this area that has not been loudly spoken until.

Despite Locke, Giilen tries to convey his message to Muslims and non-Muslims
alike, because he believes that dialogue and tolerance are not one way communication
and it requires, at least, believers of the religions of Abraham should engage kind of
communication about their similarities rather than differences. For this reason he
believes that ‘interfaith dialogue is a must today, and that the first step in establishing
it is forgetting the past, ignoring polemical arguments, and giving precedence to
common points, which far outnumber polemical ones’ (Gilen M. F., 2000). Further he
brings evidence from The Qur’an in order to show both Muslims and none-Muslims
that his call is not personal but it comes from the God who says

Say: "O People of the Book! Come to common terms as between us and you:
that we worship none but God; that we associate no partners with Him; that we take
not, from among ourselves lords and patrons other than God." If then they turn back,
say you: "Bear witness that we are Muslims (i.e., those who have surrendered to
God’s Will)." (3:64).

Then he interprets this verse and says that this is ‘more than a command to do
something positive, it was a call not to do certain things so that followers of the
revealed religions could overcome their separation from each other. It represented the
widest statement on which members of all religions could agree’ (Gllen M. F., 2000).
Then he offers another verse from the Qur’an, if this call was refused, for Muslims
who should listen ‘Your religion is for you; my religion is for me’ (109:6). It seems
that he is very certain on this issue which is more than a command of the God to do
S0, because he states in his article various other verses from the Qur’an in order to
convince the audience.

Then he moves on explaining the pillars of dialogue and uses ‘love’ as ‘an
essence of the most essential element in every being. It is a most radiant light, a great
power that can resist and overcome every force. Love elevates every soul that absorbs
it, and prepares it for the journey to eternity (Gilen M. F., 2000). In here, we notify
two similarities with Locke who also talks about ‘the rules of virtue and piety’
(Locke, 1689, p. 4). Further he defines tolerance ‘which we sometimes use in place of
respect and mercy, generosity and forbearance is the most essential element of moral
systems. It also is a very important source of spiritual discipline, and a celestial virtue
of perfected men and women’ (Giilen M. F., 2000).

After this definition, he puts more emphasis on tolerance of the God ‘Who is
beyond time and space always passes through the prism of tolerance, and we wait for
it to embrace us and all of creation’ (Giilen M. F., 2000). Then he goes to concludes
that

Anyone who does not forgive has no right to expect forgiveness. Everyone will
see disrespect to the degree that they have been disrespectful. Anyone who does not
love is not worthy of being loved. Those who do not embrace humanity with tolerance
and forgiveness will not receive forgiveness and pardon. One who curses others can
only expect curses in return. Those who curse will be cursed, and those who beat will
be beaten. If true Muslims would continue on their way and tolerate curses with such

188



Qur’anic principles as: "When they meet empty words or unseemly behavior, they
generously pass them by" and "if you behave tolerantly and overlook their faults,"
then others would appear to implement the justice of Destiny on those cursers (Gilen
M. F., 2000).

In his article once more he advocates that individual first starts with them if they
want to change anything in their environment and world. Then he suggests that

In order to bring others to the path of travelling to a better world, they must
purify their inner worlds of hatred, rancour, and jealousy, and adorn their outer worlds
with all kinds of virtues. Those who are far removed from self-control and self-
discipline, who have failed to refine their feelings, may seem attractive and insightful
at first. However, they will not be able to inspire others in any permanent way, and the
sentiments they arouse will soon disappear (Giilen M. F., 2000).

This last statement gives enough information about his thought on tolerance
which is part of human inner purification. Without this, none can tolerate ‘the other’
because that person does not love ‘the other’.

Thought of Gulen on tolerance is also explained his other works. Now we turn
and look at some of these which are in the aforementioned his book.

He states that tolerance is not a human invention and it has been with humanity
since human has started their journey in the world.

Tolerance was first introduced on this Earth by the prophets whose teacher
was God. Even if it would not be correct to attribute tolerance to God, He has
attributes that are rooted in tolerance, like forgiveness, the forgiveness of sins,
compassion and mercy for all creatures, and the veiling of the shame and faults of
others. The All-Forgiving, the All-Merciful, and the All-Veiling of Faults are among
the most frequently mentioned names of God in the Qur’an (Gllen M. F., 2004, s. 37).

Now we have understood that his thought on tolerance is about interpretation
rather than an invention. Then he interprets this by using word of love, forgiveness,
compassion, mercy and not to seeing other’s faults and mistake. All these word
encourage human being to be positive toward the other and think of them positively
which is mentioned as ‘tolerance does not mean being influenced by others or joining
them; it means accepting others as they are and knowing how to get along with them’
(Gulen M. F., 2004, p. 42).

Locke wants separation of the Church and the State. Gilen now talks about
‘democracy and tolerance’. According to him, ‘In fact, it can be said that democracy
is out of the question in a place where tolerance does not exist. ... advocates of
democracy should be able to accept even those who do not share their views, and they
should open their hearts to others’ (Gulen M. F., 2004, p. 44). In this quote, there are
two significant points namely, tolerance is a core element of democracy and people
who have different opinion on democracy or different than majority, they should not
be isolated from the society.

Future of tolerance is bright and people who are more tolerant than the other
would be proven by the time that they were right. The reason is ‘we all live in this
world and we are passengers on the same ship” (Gllen M. F., 2004, p. 45) and only
people of tolerance will ‘build a world based on tolerance’ (Giilen M. F., 2004, p. 45).

189



Locke and Giilen:

Similarities

There are similarities between these two scholars, namely the both see that
tolerance is a religious necessity and true Christian and Muslims should observe it.
Secondly, the both advocate that only tolerance to ‘the others’ makes the world worth
to live. Finally the both suggest that political system only survive if the system treat
all citizen equally and not to interfere their religious affairs.

Differences

It is not very important to highlight the difference because; these two scholars
are not coming from same century and same cultural and religious background.
However, their difference is less than their similarities. Locke draws attention to
Christian and their behaviour toward other Christian and people who have faith. In
contrast, Gilen thought is more inclusive and his tolerance toward everyone who live
in the Earth whether they have faith.

Conclusion

It can be concluded that firstly, their contribution have got great significance in
order to understand religions of Islam and Christianity although there are about 300
hundreds years between them.

It is fundamental that Locke has influenced the Western world by his thought
and many western political systems have owed so much to Locke. Even today, many
thinkers, academic and researchers try to use his idea in their opening chapter when
they start to write and to talk on liberty, freedom and tolerance. Similarly, since 2000
onward, many scholars in every part of world use Gilen ideas on love, compassion,
forgiveness, dialogue and tolerance in order to establish lasting peace in this world.
Further, Giilen’s ideas are being practised daily in every part of the world.

It seems that 21* Century and onward, the thought of Giilen on tolerance and
dialogue would be main essence for democracy and multiculturalism which is going
to be main political and social reality of the global world.

In short, if people seriously search and investigate their religion, Christianity and
Islam, they will find the truth of these two scholars’ thought on tolerance and dialogue
as well as religious freedom, and freedom of faith that have been thought by the
prophet, the real teachers of human being.
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“SPIRITUALITETI | SHOQERISE SHQIPTARE NE
PERFYTYRIMIN E TE MBINATYRSHMES
MBESHTETUR NE STUDIMIN E ROMANIT “KENGA
SHQIPTARE” TE K. TREBESHINES.”

SPIRITUALITY OF THE ALBANIAN SOCIETY BASED ON
THE STUDY OF THE
NOVEL "ALBANIAN SONG" OF K. TREBESHINES

Belfjore Qose
BEDER University, Albania

Depértimi né thellésité e njohjes sé njé populli kalon nga ményra sesi ndértohet
bota e tij shpirtérore. Kété kéndvéshtrim do shfrytézojmé pér ta analizuar botén
shqiptare né njé formé té pasur dhe té thellé duke u mbéshtetur né romanin pesé
véllimesh “Kénga shqiptare” t&€ Kasém Trebeshinés. Studimi synon té sjellé njé qgasje
té re ndaj romaneve té shkrimtaréve disidenté shqiptaré, ku deri mé tani mé shumé ka
zotéruar véshtrimi social-historik. Synimi i studimit éshté té analizojé spiritualitetin e
shoqérisé né botévéshtrimin e ploté dhe té karakterit dokumentar gé sjell vepra e
Trebeshinés. Eshté zgjedhur kjo vepér, pasi romani ka njé shtrirje té gjeré dhe trajton
me hollési, jo vetém konceptimet pér t& mbinatyrshmen, por edhe rituale té caktuara,
gé depértojné né frymén mistike dhe mbéshteten né simbolika religjionesh té
ndryshme. Romani voluminoz i Trebeshinés né jep material té gjeré pér ta analizuar
spiritualitetin né té gjitha kéto shfagje. Ky punim i drejtohet edhe detyrimit pér té
trajtuar Trebeshinén, si njé nga shkrimtarét té ciléve ende nuk i éshté dhéné réndésia
gé i takon né Letérsiné Shqgipe dhe nga ana tjetér problemin e ndalimit té religjioneve
né Shqipéri gjaté diktaturés.

Shprehja e fantastikes né pérfytyrimin njerézor té t& mbinatyrshmes realizohet
edhe népérmjet ményrés sesi shihen besimi dhe besétytnité, ag mé tepér né Shqipéri,
ku informacioni i miréfillté mé sé shumti ka munguar duke i I&né késisoj mé shumé
vend imagjinatés. Frika nga forca té pushtetshme qé géndrojné mbi njeriun dhe gé
mund té ndikojné né fatin e tij, e ka shoqgéruar gjithnjé historiné e njerézimit dhe té
qytetérimeve. Duke paré se gjaté historisé sé qytetérimeve dhe religjioneve njeriu i ka
krijuar ndryshe raportet e tij me té& mbinatyrshmen, besojmé se né njéfaré mase kjo
boté éshté edhe pérfytyrim i tij, njé pérfytyrim me bazé shogérore dhe etnike, e cila
ndikohet nga mendimi i pérgjithshém i shogérisé. | paré né piképamje té kulturés dhe

192



praktikave qé zhvillohen né shogéri té caktuara pér shkak té besimeve, shpresojmé té
gjejmé shprehjen e shpirtit dhe fantazisé sé njé etniteti shogéror, né ményrén sesi
shihet besimi i tyre pér té mbinatyrshmen.

Pérgjithésisht romani “Kénga Shqiptare” &shté i1 drejtimit dhe stilit realist, pér
pasojé edhe paraqitja e spiritualiteti mbéshtetet né krijimin shpirtéror té etnisé soné.
Kur themi se kemi té béjmé me fantastiken, né asnjé rast nuk parakuptojmé dukuri té
jashtézakonshme, genie té jashtézakonshme, sepse né fund té fundit, gjithcka éshté e
pérbéré me pjesé t& njohshme nga realiteti.' Ajo cka mbetet éshté mé shumé njé
kombinim i pélgyeshém, gé krijon njé boté jashtézakonisht té€ ndryshme nga ajo reale
dhe gé operon me ligjési té tjera, po té shohésh pér shembull kohén, ajo kondensohet
dhe zgjerohet né ményra té cuditshme, pérfton pérjetime t& ndryshme né personazhe
té ndryshém, duket se edhe njé boté e téré ndértohet népérmjet imagjinares. Né
konceptin e estetikés moderne edhe veté Letérsia nuk ka pérse té jeté njé imitim apo
krijim i njé realiteti qé ka gjasa t& ndodhé.? Sartri né véshtrimin e tij mbi Letérsiné dhe
Artin, mendonte se ¢do afrim i Letrares me realen éshté bjerrja, zhdukja e artit, éshté
prishja e strukturés artistike.® P&r kété arsye, e nénvizojmé kété ndérkémbim te stilit
verist* t& Trebeshinés me pasazhet ku shohim elementin fantastik, qé béhet bartés i
shpirtérores.

Besimi si njé shfagje e marrédhénieve té njeriut me té pashpjegueshmen dhe té
mbinatyrshmen né shumé prej shfagjeve né tekst realizohet né pérshkrimet e skenave
nga pérditshméria, nga sjelljet spontane té pamenduara té personazheve. Duke rréfyer
né dukje me paanshméri dhe pa ndonjé thellési fragmentet ku personazhet veprojné né
ményré automatike — refleksive dhe pa menduar pér arsyet e vérteta té zbatimit té
riteve pér shembull, apo té€ nderimit pér njérén fe, tjetrén apo figura té caktuara né té
cilat besohet pa ndonjé sistem religjioz né mes. Kéto veprime gé jané té kétij niveli
pothuaj instiktiv, gé béhen pa u menduar, por si reflekse té ngulitura, shprehin
besimin té njerézve né t& mbinatyrshmen dhe ményrén e tyre krejt té pasofistikuar pér
té fshehur mendimet.

Tradita, kultura dhe lidhja e tyre me religjionin jané té padiskutueshme dhe deri
né njé fare mase pércaktuese né besimin e individit mbi t& mbinatyrshmen. Né
Shqipéri, religjionet njohin njé histori piktoreske dhe aspak monotone, njé histori ku
ideja e kombésisé dhe fesé kané gené larg sé geni njé e vetme dhe ku natyrisht téré
gjurmét e pushtimeve kané léné pas elemente té kulturés dhe té religjionit si pjesé e
saj, ashtu si¢ ndodh gjithnjé né rastet e ndikimeve kulturore. Sadik Bejko, né librin
“Qytetérime t€ médha” flet pér mbivendosje té qytetérimeve, pér ndikimet qé ato lené
tek njéra-tjetra, sepse qytetérimet nuk vdesin. “Palévizshméria i rrénjos gytetérimet né
njé té kaluar mé té lashté, nga sa duket, dhe nga kohézgjatja éshté e para né natyrén e
gytetérimeve. Késhtu, universi i krishteré latin nuk fillon me Krishtin, as islamizmi me
Muhamedin, as bota ortodokse me Kostandinopojén, themeluar mé 330, sepse njé

! Borges, J., L., Libri i genieve imagjinare, Azem Qazimi, Zenit, Tirané, 2005, f. 16.

2 \Wellek, R., Warren, A., Teoria e Letérsisé, Abdurrahim Myftiu, Onufri, 2007, f. 47.

% Sartér, zh., P., C’éshté Letérsia, Elona Riska, DeaS, Tirané, 1998, f. 9.

# Ndoja, Leka, Proza antropologjike e “verizmit” Trebeshinian, “Kénga shqiptare” , f. 1.
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qytetérim éshté njé vazhdimési &, kur ndérron, sado thellé ta sjellé kété ndérrim njé
fe e re, prapé ngérthen e merr vlerat e lashta, g& pérmes tij mbijetojné, madje
pérbéjné thelbin.

Edhe Zhak Lé Gofi vé né dukje kété prirje té njeriut Mesjetés pér té rimarré
elementet e sé kaluarés. “Njerézit e Mesjetés, nga shek. VIII deri né shekullin XIV,
ndjenin nevojén pér t'u kthyer né Romé, megjithése, e dinin miré qé e kishin
braktisur. ™

M. Eliade e sheh historiné e mistifikuar, si njé ményré e largimit té njerézve nga
tmerri i pérséritshmérisé, i historisé ciklike, nga nevoja e argumentimit té historisé. Ai
thoté se rikthimet periodike t€ hebrenjve nga Ba’alét dhe Ashtarét shprehin késhtu né
njé masé té madhe refuzimin e tyre pér té vlerésuar historing.” Eliade vé re se judaizmi
e sheh besimin tek Zoti si njé ményré té kérkuari ndihmé vegse né rastet e
Nevojés: “Né fakt, sa heré ua lejonte historia, sa heré qé ata rronin né njé epoké
pageje dhe lulézimi ekonomik relativ, hebrenjté largoheshin nga lahve dhe u
afroheshin Ba'aléve dhe Ashtareve 1é fginjéve té tyre.”

Kulturat gjithnjé komunikojné, dhe nuk ka asnjé kulturé gé té vdesé dhe té mos
leré thelbin e saj tek ndonjé tjetér. Pér t’u kthyer miréfilli te puna me romanin “Kénga
shqiptare”, fillojmé duke paré njésiné e paré, até t€ religjionit dhe ményrés sesi
shfaget ai né roman.

Koncepti mbi besimin dhe religjionet. Njé pjesé e réndésishme né formimin e
njé kulture dhe né géndrueshmériné e identitetit éshté besimi. Né botén shpirtérore, né
kété pérmasé thelbésore, ai éshté njé mjet kolektiviteti né shoqgéri, dhe ¢ka éshté e
veganté éshté njé kolektivitet pér ¢éshtje tejet té brendshme dhe nga kjo merr njé vleré
té vecanté. Shqipéria, si njé vend shumé kompleks né kété aspekt, ka njohur disa
religjione t& mbivendosura mbi njéri-tjetrin. Né kété céshtje do merremi mé pak me té
dhénat e besimeve pagane, pasi ato do zéné vend né hulumtimet pér besimin natyror
dhe bestytnité, por do shohim gjurmét e besimeve té médha monoteiste gé jané
shfaqur né vendin toné. Si¢ éshté vérejtur shpesh né libra historiké dhe letraré,
shqiptarét ndjenjén e besimit fetar nuk e kané unifikuar me até t& kombit, kjo pér
shkaget historike té njohura, té cilat sollén njé popullsi shumé tolerante né kété
drejtim. Déshmité na béjné té ditur se as né Arbérit e Mesjetés po as né shqiptarét e
kohés sé re, grindje fetare né popull nuk ka pasur edhe pushtuesit e kané pérdorur fené
né popull nuk ka pasur edhe pse pushtuesit e kané pérdorur fené né shérbim té
interesave té tyre. K&té e bén té ditur edhe Shuflai pér Mesjetén Paraosmane ndér
Shgiptaré.’

® Bejko, Sadik, Qytetérime té médha, Onufri, Tirang, 2006, f. 337.

® L& Gof, Zhak, Qytetérimi i peréndimit mesjetar, Toena dhe Soros, Tirang, 1998, f. 54.
7 Eliade, Mirgja, Miti i kthimit té pérjetshém, Mehr Licht, nr. 23, Ideart, Tirané, 2004, f.
264.

8 Eliade, Mirgja, Miti i kthimit té pérjetshém, Mehr Licht, nr. 23, Ideart, Tirané, 2004, f.
261.

® Tirta, Mark, Etnologjia e shqiptaréve, Geer, 2003, f. 342.
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Né romanin “Kénga shqiptare” shihet qarté kjo ndérthurje fetare, ku né familjen
gé éshté né gendér té kétij romani familjar, né familjen e Abazajve, nuk éshté se
ndiget njé besim fetar i géndrueshém dhe as nuk ka ndonjé koncept té garté mbi fené
dhe besimin. Né njé moment, Abazi pohon se dikur “Ai fis kishte gené i krishteré —
ishin t& mallkuar™®. Pra, béhet e qarté , sé pari, vetédija e besimit t& méparshém, se
shqgiptarét kané ndryshuar besim dhe sé dyti, se kjo ishte njé shenjé e kege. Familja
ka njé legjendé gé i éshté thurur pér shkak té njé mallkimi té lashté, duket se Abazi
éshté i obsesionuar pas kétij mallkimi, sagé edhe ndérrimi i besimit shihet pér té si njé
shenjé e kege. Ky ndryshim i herépashershém i ndjekjes sé riteve jepet si mé poshté:

“Ai pér hir t€ shkuarjes gé kishin né fshat shkonte né kishé dhe ndihmonte me sa
mundej. Se pérgjersa fshati ishte i krishteré edhe ai do té festonte si gjithé té tjerét.”™*

Kjo ményré e ndjekjes sé riteve tregon njé mungesé totale té konsideratés pér
institucionet e besimit né toké, njeriu i sheh ato si institucione thjesht njerézore, si
krijime t& njeriut, derisa frekuentohen pér arsye shogérore. Etnologu Mark Tirta
véren né€ pérmbledhjen pér “Etnografiné e shqiptaréve”, se festat fetare, ritet,
shpeshheré festoheshin sébashku pavarésisht besimit fetar.

“Kremtonin me rite t&€ té€ré shqiptarét, pavarésisht nga pérkaté€sia mysliman,
ortodoks apo Kkatolik. Ditén e Verés, Shén Gjergjin (me rite pagane), Shén Gjinin (mé
24 gershor), si solstici i verés ashtu edhe té kremte pagane té fundit té dhjetorit, si¢
ishin Kolendrat, Buzmi, Motmoti i Ri, e me radhg.”*?

Né roman pérmendet Kérshéndellat ishin me réndési te madhe.”® Po késhtu,
shohim té pérdorur njé formé gjuhésore e cila pérmbledh krejt pavetédijshém
mendimin e pérgjithshém pér besimet, kjo sepse e théné né formén e njé urimi, tregon
se nuk i duket askujt e cuditshme, madje si urim éshté tejet i kalcifikuar: “Bajramin e
Krishtit t'ja gézosh rehat.”*  Shprehja: bajramin e Krishtit nuk ka asnjé gabim nga
aspekti gjuhésor, nga lidhja e fjaléve, por nga ana semantike, kjo éshté njé lidhje krejt
shqiptare, shumé e vecanté dhe shprehése e kétij gérshetimi né emértim, ku Bajrami —
festé islamike gé kremtohet né pérfundim té 30 ditéve té Ramazanit dhe gé ka té béjé
me sakrificén gé béhet né emér té profetit Ibrahim, lidhet me figurén e Krishtit, figuré
té Dhjatés sé Re. Njé shprehje e tillé, duket se mund té gjejé vend, vetém né njé
shoqéri té tillé si ajo. Duket se kjo éshté njé dukuri tipike shqiptare, edhe né
konceptim, edhe né formimin gjuhésor. Ményra sesi krijohet ky asosacion mund té
shpjegohet pérmes kétyre semave té pérbashkéta:Semat e pérbashkéta: -
festé fetare monoteiste

-kujton vuajtjet e profetit
-kremtohet pas Ramazanit /kreshmés
-bashkohet me vuajtjen/shpétimin e profetéve

10 Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 1, Globus R, Tirané 2001, f. 12-13.
1 Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 1, Globus R, Tirané 2001, f. 256.
12 Tirta, Mark, Etnologjia e shqiptaréve, Geer, 2003, f. 342.

1% Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 2, Globus R, Tirané 2001, f. 158.
1% Trebeshina, Kasém, Kénga shgiptare 2, Globus R, Tirané 2001, f. 159.
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Natyrisht, besimet fetare kané shtresézime gé vijojné gé prej kohéve pagane,
judaizmit, krishtérimit dhe islamit, duke sjellé nga mé té vjetrat tipare té fshehura né
feté e reja, pér shembull, rasti i krishtérimit dogmatik, i cili heré-heré na shfaq edhe
ambiguitete ndikimesh, apo thjesht reminishencash, qé nga kohét pagane.
Reminishenca kéto, gé ndoshta mund ta kené burimin nga veté fakti se elementet
pagane u mohuan me forcé nga kisha, por né njé faré mase té padiskutueshme ato lané
gjurmét e tyre né religjionin monoteist pérfagésues té qytetérimit peréndimor,
krishtérimin. Sadik Bejko né “Qytetérimet e médha”, pohon gjithashtu se shumé festa,
rite, veshje madje vijné q€ nga feja monoteiste mé e hershme, judaizmi, pér t’u
pércuar mé pas né krishtérim dhe mé voné né islam.*

Nése né vende té tjera njé dukuri e tillé mbishtresimi éshté dukuri e zakonshme
kulturore dhe e qytetérimeve, né Shqipéri éshté edhe mé e fugishme pér shkaget
historike té& njohura. Né tekst shohim edhe mjaft detaje té tjera qé e shprehin. Pér
shembull ndezja e girinjve, té cilét zéné vend edhe né kishé edhe né Mekam.

Ndezja e qirinjve éshté riti mé i pérdorur né roman. Né konceptimin e
personazheve, éshté njé ményré pér t& marré me té€ miré vendin ose genies gé i ndizet,
pra njé fugi g&¢ mendohet té keté né doré fatin e njeriut, duke u shogéruar heré pas
here dhe me lutje. Konceptimi i prejardhjes sé kétij riti, si njé reduktim i zjarrit pagan
té mishrave té djegura dhe mé voné té gengjit té pashkéve etj., nuk njihet, por ky
veprim ndodh pér shkak té tradités qé ka, béhet si njé refleks pér personazhet.
Personazhi rreth té cilit orientohet mé sé shumti ndezja e girinjve éshté Qerimeja, si
personazhi mé i trembur nga e mbinatyrshmja dhe fugia e saj né roman. Pér
shembull, mallkimi i kujtohet para kérshéndellave kur ajo éshté e lumtur, ajo beson
tek éndrra, dhe tek hija, ndérsa ndez qiri — i respekton i merr me té miré — éshté njé
lloj besimi i pérkushtuar. Ose: “Nesér gdhihet dit'e Zotit, do t'ja ndez njé€ qiri sipér tek
Mekam... Do dérgoj edhe njé né kishé... Cuni &shté né rrugg...”*

Eshté shumé e cuditshme, por e shpjegueshme té véresh se nuk ka vetém njé
vend ku mund té ndizen qirinjté, ato ndizen kudo ku éshté njé vend i shenjté, pak a
shumé si¢ ndodh edhe sot né besimin popullor té vendit toné. Kjo éshté njé sjellje
masive, e pamotivuar, gé merrte si e tillé thjesht sepse késhtu béjné té gjithé:

-njé qiri pér kérshéndella,

-njé pér zonjén e vdekur

-njé né kishé

-njé te fiku’

Eshté ményra shgiptare pér t¢ menduar pér té gjitha rastet, duket se pothuaj
késhtu mendojmé dhe pér ekzistencén e Zotit, shpesh dégjohet shprehja se besohet te
Zoti, por né asnjé fe. Njé ményré praktike, e kuptueshme pér shkak té probleme
ekonomike. Ja sesi, e pérfundon Qerimeja ndezjen e téré kétyre girinjve radhazi:

“- O Zot ! —thirri - Shenjtoré nga jeni nga s’jeni! Mbrojeni shtépiné toné! Vini
doré pér femijét tand!...”*® Ose: “Zot! Di qé ke béré Tokén edhe Qiellin , ti q¢ mban sa

15 Bejko, Sadik, Qytetérime t&¢ médha, Onufri, Tiran&, 2006, f. 216.
16 Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 2, Globus R, Tirané 2001, f. 160 dhe né f. 166.
7 Trebeshina, Kasém, Kénga shgiptare 2, Globus R, Tirané 2001, f. 169.
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na shohin syté, merri nén sgetullén ténde djemté tang, mbroji nga ¢do rrezik dhe merri
pér né shtépi.”™®

Duke u pérpjekur pér njé shpjegim té shkageve té njé lloji té tillé besimi, duhet
té kthehemi pas né histori, Rexhep Ismajli véren se sinkretizimi i kulturave sedentare
(me né thelb figurén e magna-mater) me ato nomade gé vinin nga indoevropa, ndodhi
né Evropen Juglindore. Ndaj transformimi i jetesés ndikoi né ideologji, sistemin e
vlerave dhe lané gjurmé né jetén shpirtérore.”” Vazhdojné mjaft detaje qé shprehin
sérish kété lloj besimi té shtresézuar.

Né mjaft pasazhe, realizmi éshté zotérues né até masé, sa tregohet hapur
injoranca e masés né njohjen e religjioneve, jepen me komizém shumé biseda ku
bisedohet pér céshtje té besimit dhe fjalét jané t& cunguara, lidhja shpesh jo logjike,
por natyrisht e gjitha éshté pjesé e asaj pérditshmérie t& mjedisit shqiptar. Do japim
njé bisedé té tillé, sa pér ta pérfagésuar kété stil realist, me té cilin paragitet imagjinata
e popullit pér thatésirén.

“-Pérse ndodhin gjithé kéto prapésira?

-Juda... Juda gé tradhtoi Zotin Krishtl... Dhe Pillafi: Shejtani qofté larg dhe
tregind poshté nén dhel!... | paudhi mundohet té shtojé njerézit e tij dhe i shtyu né té
kege!

-Ma ngatérrove pak mendjen uraté!”?* Mé pas, besimtarét shkojné te Hoxha:

“Sipas Qitapit — nisi, - do té béhet lufté... Do béhet lufté e madhe, njé lufté qé
nuk éshté paré ndonjéheré. Né fushé té Delvinés do mbytet né gjak prej tre vitesh.
Pastaj dozzté lidhet e gjithé bota e njé tel. Kush do té shpétojé do té hajé me lugé
floriri...”

Romani njeh edhe njé akt tjetér, até t€ kundérshtimit té Zotit, pavarésisht
pranimit si té mirégené té ekzistencés sé tij. | prekur nga fatkegésité, Abazi rebelohet
ndaj Zotit, duke e konceptuar si njé njeri, qé inatin e ka me té! Zoti pér té tanimé nuk
e meriton mé t’i ndezin qirinj, Abazi urdhéron edhe té shogen qé t& mos i pérulen mé
atij. Eshté njé moment nga mé té spikaturit pér t& zbuluar natyrén dhe karakterin
shqiptar. As ndaj Zotit Abazi nuk ka friké, le t’i ndodhé ¢faré t’i ndodhé, ai nuk i
pérulet Zotit, sikur edhe gjithé familja té shuhet. Sa mé shumé fatkeqési t’i bien, aq
mé shumé ai rebelohet dhe nuk pranon koké uljen:

“Deshi njéheré Abati té thoshte se té gjitha i kishte Zoti né doré, po ishte
zeméruar me Zotin dhe nuk donte te pérulej para tij.”?

Kétu ai del jashté gjithé rregullés, duke vepruar me pavarési. Me até qé Propp e
quan “bumi”, pasi né shoqérin€ e asaj kohe ky &sht€ njé ndryshim shumé i befté dhe
krejt kundér rrymés, ashtu si¢ do té véré né dukje dhe Propp:

18 Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 2, Globus R, Tirané 2001, f. 169.
1° Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 2, Globus R, Tirané 2001, f. 322.
20 |smajli, Rexhep, Etni dhe modernitet, Dukagjini, Pejé, 1994, f. 10.

2! Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 2, Globus R, Tirané 2001, f. 276.
22 Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 2, Globus R, Tirané 2001, f. 297.
28 Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 1, Globus R, Tirané 2001, f. 118.
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“Etapa pasuese géndron né até qé sjellja jotipore, merr pjesé né vetédije si defekt
i mundshém — gjymtim, krim, heroizém. Né kété etapé ndodh spikatja e sjelljes
individuale (anomale) dhe kolektive (normale). “** Abazi thoté:

“ - Po frikén nuk ia kam... jam kundér dhe nuk kérkoj té falur. Zoti éshté i vjetér
késhtu si uné dhe inatin ¢ ka me mua.”?

Dalja kundér rrymés, kur Abazi edhe nga ana shogérore i ka té gjithé kundér
éshté njé akt i pakuptim, por thellésisht origjinal, shprehés i njé skajshmérie té lirisé.
Dhe ¢ka natyrisht pérbén njé akt “pérjashtimi” nga sjellja e pérgjithshme, si¢ do e
vérejé dhe Propp.

Bota fantastike pérmes besétytnive si shprehje e identitetit etnik.

Padyshim, roli i besimeve né botén shpirtérore té individit dhe shogérisé éshté i
réndésishém, por ky éshté njé kushtézim historik dhe gjeografik, ¢cka nuk nénkupton
miréfilli pavarésing e fantazisé nga realja. Pér mé tepér gé shumécka éshté njé produkt
i institucioneve té fesé:

“Del i1 paevitueshém faktori tjetér i rendit kulturor, qé &éshté feja dhe tradita
fetare. Ndarja e qytetérimeve lindje/peréndim, né té vérteté éshté mbéshtetur né
hamendjen pér rolin né mos vendimtar, shumé té réndésishém po se po, gé do té keté
luajtur pérkatésia fetare.”?®

Natyrisht qé ndérlikimet e kétij lloji jané t& dukshme dhe té shpjegueshme pér
mjedisin toné. Por ajo ¢ka na duket mé interesante pér t’u véné né dukje éshté
shprehja e fantastikes népérmijet besétytnive, té cilat pavarésisht ndikimeve pagane
apo edhe té mévonshme-fetare, kané mé shumé pavarési pérfytyrimi. Rexhep Ismajli
vazhdon:

“Nga ana tjetér, pandehet se te minoritetet dhe te popuijt e vegjél, pra te ata gé
potencialisht jané té pushtueshém, sepse té pambrojtur, ekziston tendenca gati e
natyrshme pér disidencg, lufté pér afirmim té identitetit t& vet pérballé trysnisé, cka
poashtu konsiderohet nacionalizém.”%

Elementet e shpirtézimit té reales népérmjet besétytnive, konsiderohen si njé
ményré pavarésimi nga religjionet gé i jané imponuar shqiptaréve.

Njé prej formave té shprehjes sé besétytnive éshté ndezja e girinjve, si ményré
pér té krijuar marrédhénie pozitive me forcat e mbinatyrshme, pér mé tepér folém mé
lart, pasi ky rit nuk éshté bestyt né vetvete, por fakti gé& né roman shohim se qgirinjté
ndizen kudo, madje edhe te fiku, apo né vende ku mendohen se prehet trupi i njerézve
té shenjté t€ vdekur. Ky é&shté njé lloj shartimi i besimeve monoteiste, sepse nga to
njihet riti i ndezjes sé girinjve nga shqiptarét (nuk éshté e théné se burimin e ka prej
tyre) dhe drurét jané objekt kulti pagan. Me mjaft interes shohim pérmendjen erudite
té Nuredinit mbi keltét, té cilét “iu faleshin druréve:

2+ |_otman, Juri, Kultura dhe bumi, ShBLK dhe Aleph, Tirang, 2004, f. 20.
% Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 2, Globus R, Tirané 2001, f. 330.
% |smajli, Rexhep. Etni dhe Modernitet, Dukagjini, Pejé, 1994, f. 16.

27 1smajli, Rexhep. Etni dhe Modernitet, Dukagjini, Pejé, 1994, f. 25.
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“Gjenden disa lisa t€ veganté, - lisa shekulloré gé respektoheshin si té shenjté, pa
gené as vend mrizesh, as vende prané burimeve, as né rrugé gé rriheshin nga njerézit.
Eshté e kuptueshme se kétu kemi té béjmé me kultin e vegjetacionit. Disa vidha, lisa,
rrape té vjetér e drunj té tjeré béhen objekte kulti vetvetiu. Ata béhen vendbanime té
oréve dhe t& xhindeve.”?®

Né kété familje frika nga té vdekurit bén qé té shfaget kulti i vegjetacionit, pasi
prané fikut mendohej té ishte vraré gruaja e kullés, hija e sé cilés endej népér shtépi pa
gjetur getési. Qerimja duke i ndjeré dobésité e saj g€ mund té conte né njé dobési mé
té ulét, i lutej Zotit gé ta shpétonte, u lutej shenjtoréve ge shpikte mendja e saj dhe
ndizte girinjte ku t& mundesh.?

Po késhtu, tregohet se nga mendja e njerézve dhe jo nga ndikime t& miréfillta,
krijohen histori nga mé té cuditshmet dhe té frikshmet, shpeshheré do pérmendet fakti
se Asimeja, gruaja mé e vjetér e familjes tregonte dhe besonte histori té cilat i shpikte
veté, me shenjtoré, mallkime etj.

“Ajo nisi té tregojé €ndrrat e saj me profet dhe me gjynahe qé duheshin lar€.

Njé formé shprehése e fantazisé e cila buron nga pushteti i madh gé i njihet
fjalés jané betimet dhe mallkimet. Betimi zakonisht béhet pér Mekamin, ¢ka tregon se
besimi te té vdekurit éshté ende i gjallé né disa forma dhe etnia né drejtim té besimit
drejtohet nga bektashizmi:

“Pér baba Tahirin, pér mekam!”*!

“Pér até mekam, po!..”¥

Ose frika gé ka né familje sa heré Abazi mallkon ose rikujton mallkimi e vjetér
té familjes, duket se po ta pérmendé até, atéheré do té keté mé shumé gjasa gé té
ndodhé mallkimi.*

Reagimi i sé shoges tregon receptimin gé ka né shogéri kjo ményré té shprehuri:

“Pu, pu! Mos mallko fémijét! ... né guré e né dru! Pér shpirt t& saj mos | mallko-
Ja... gjelat kéndojné pérséri, dita po afron... Qerimesé i dridhet zemra nga ajo éndérr
pér até shtépi té shkretuar! | dridhet zemral... Po té shkretohej shtépia ku do té
ktheheshin té vdekurit, shpirtrat e tyre t¢ mallkuara?!... Dhe ajo beson né éndrrat e té
vdekurve, mbi té gjitha beson!...”>*

Né njé moment tjetér, ndérthuret amaneti me mallkimin, besimi éshté i fugishém
né faktin se nése nuk zbatohet amaneti, mbi familjen dhe personat e ngarkuar do bjeré
mallkimi i t& vdekurit, i cili edhe i pér kété arsye nuk gjen getési.*

Mark Tirtra né “Etnologjia e shqiptaréve” e thekson né njé kapitull me vete
réndésiné e kultit té té paréve te shqiptarét dhe ritet gé ky kult sjell. Kulti i té paréve

9530

28 Tirta, Mark, Etnologjia e shgiptaréve, Geer, 2003, f. 409.

2 Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 3, Globus R, Tirané 2001, f. 235.
% |pid, f. 175.

% Ibid, f. 305.

%2 |bid, f. 215.

* |bid, f. 218.

% Ibid, f. 220.

% |bid, f. 263.
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éshté njé besim i vjetér dhe t& dhénat gé kané mbetur sot kané mé shumé njé karakter
etnografik. Duket se kéto besime vijné mé sé shumti pér shkage sociale, i tillé si¢
éshté patriarkalizmi i shogérise.

“Né familjen shqiptare té disa viseve fshatare jané ruajtur deri voné, sidomos rite
doke e zakone té karakterit patriarkor gé kishin t& bénin me kultin e t& vdekurve. Né
disa raste jané ruajtur mite e legjenda pa ndonjé kuptim té posacém pér treguesit e tyre
e, né disa té tjera, ruheshin té lidhura me rite e besime gé pérbénin aspekte
botékuptimore & jetés familjare.”*

Njé varg besétytnish krijohen dhe marrin jeté aty pér aty gjaté zhvillimit té
subjektit. Vihet re se shogéria ka njé prirje té fugishme pér té krijuar nga ngjarjet reale
njé pérmasé shpirtérore té tyre. Késhtu ndodh gé shumé nga ngjarjet historike, qé kané
té béjné me pushtimin, shpirtézohen dhe legjendarizohen, luftétarét duken legjendarg,
marrin tipare te heronjve epiké dhe si gendér e figuracionit té pérdorur né rréfimet
popullore éshté gjithnjé hiperbola. Notat komike jané shpeshheré shogéruese té kétyre
dialogéve dhe natyrisht né njé rréfim aq té gjaté dhe me ag shumé fatkegési qé
shogérojné familjen, jané momente ku krijohet njé pauzé, njé intermexo pér té clodhur
lexuesin dhe natyrisht pér té krijuar edhe mé té ploté tabloné e shogérisé sé kohés.
Duket se pikérisht nga leximet e kéndshme dhe té painteres géndron dhe ngulitja mé e
madhe e njohjes, pasi éshté i njohur gé njé lexim i tillé &shté mé kureshtje ndjellés pér
lexuesin. Né kété kénagési t& mefshté té té leximit pér erudicion, géndron kapaku i
dijes sé botés. >’

Legjenda e familjes. Romani i téré dhe rréfimi pérfshiré né té fillon dhe mbaron
me pérmendjen e njé mallkimi gé réndon mbi familjen. Gjaté gjithé romanit
pérmendet njé histori si né pérralla, njé histori e ndaluar dhe me mallkimin pér fajet e
sé kaluarés, por askush nuk flet pér té. Ajo konsiderohet si njé tabu e tmerrshme, kush
flet pér té mund té béhet veté objekt i mallkimit, pasi té vdekurit té pérfshiré né kété
histori jané ende aktanté né ngjarje, ata kané pushtet mbi té gjallét dhe kjo lidhet
fugishém me konceptin mbi besimin te té parét.

Fati i té gjalléve duket se é&shté i paracaktuar né ményré tragjike dhe kjo
paralajmérohet prej shumé prolepseve (& pérgatisin situatén pér pérmbushjen e
mallkimit gé réndon mbi fisin e Abazajve. Pothuaj si né kohérat mitike, njeriu éshté i
lidhur dhe i paracaktuar me té kaluarén e familjes sé tij, ai nuk ka liri si individ, jetesa
e tij né njé shogéri thelbésisht patriarkale éshté e kushtézuar nga e kaluara e familjes
sé tij. Personazhi mé i vetédijshém pér kété mallkim né roman éshté Abazi dhe
personazhi mé emotiv né frikén mistike éshté Qerimeja, pra té vjetrit e familjes.
Pérmendja e mallkimit éshté njé tabu e pashkelshme, askush nuk e pérmend dhe pér
mé tepér, gjaté gjithé romanit kjo histori mbéshtillet gjithnjé e mé shumé mé
mjegullnajé, duke gené se pér té flitet vetém né pérgjithési dhe gjithnjé pérmendet gé
éshté e ndaluar té flasésh pér té. | vetmi personazh gé nuk e njeh kété friké éshté
Abazi. Ai e thyen tabuné e t& mosfolurit. Si¢ pohon dhe Frojdi, né konceptimet e
mendjeve primitive jo miréfillti njé ngjarje e hidhur apo makabre e sé kaluarés ka

% Tirta, Mark, Etnologjia e shqiptaréve, Geer, 2003, f. 413.
% Borges, J., L., Libri i genieve imagjinare, Azem Qazimi, Zenit, Tiran&, 2005, f. 10.
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réndési, por akti i té folurit pér t&¢ po®. Artikulimi né gjuhé éshté ndalimi, ajo cka
éshté kobndjellése, e tmerrshme padyshim e ndéshkueshme, ashtu si¢ edhe kujtesa e
kétyre legjendave ruhet pikérisht népérmijet kétij mjeti. Gjuha éshté kujtesé, gjithcka
éshté céshtje perceptimi, kush mund ta dinte kété legjendé nése pér té nuk do té
rréfehej? Ja sesi nis romani:

“Kulla kishte zonjén e saj dhe si¢ tregohet dhe nuk tregohet, ishte e bukura e
dheut. Pastaj kété zonjén e kullés e vrané dhe nuk dihet pérse e vrané. E vrané aty tek
fiku. Flitet se e vrané né anén tjetér, rrézé& limanit dhe nuk dihet né kané gené dy
zonjat e vrara t& kullgs.”*®

Prirja pér ta legjendarizuar historiné shfaget gé né fillim, me kété tekniké té
largimit nga veté objekti i ngjarjes, kjo distancé krijohet né ményré qé rréfimtari té
dalé pavetor, ai shmang pérgjegjésiné e té vértetés dhe késhtu krijohet terreni pér
legjendarizim. Pér heré té paré kété tekniké rréfimi né Letérsiné Shqipe e pérdor dhe
e ka madje vecori pérfaqésuese té stilit t& tij Mitrush Kuteli. Ai rréfen “rréfimin pér
ngjarjen” dhe jo veté ngjarjen, késhtu e emérton kété tekniké studiuesi Sabri Hamiti*.
Ndalemi né kété piké pasi edhe Trebeshina do preferojé gé né kété piké té rréfimit té
jet€ “i paanshém” ndaj historisé qé rréfen dhe kjo &shté e qéllimté pasi né kété roman
stili nuk éshté i tille, éshté njé stil tipik realist, ku rréfimtari ndérhyn né té gjitha
gjendjet e personazhit dhe pothuaj gjithnjé éshté i anshém. Né kété moment
distancimi, kjo ndodh pér njé arsye, e cila ka té b&jé me fundin romanit, i cili edhe
sinjalizohet, por edhe nuk i jepet krejt i sigurt lexuesit, né ményré gé té mbajé gjallé
kureshtjen e tij. Ja disa prej ményrave sesi sinjalizohet fundi, ato jepen gjithnjé né inat
e sipér ose né déshpérim té skajshém té personazheve, pasi kané kaluar njé fatkeqgési
dhe rralléheré ndodh edhe ne momente t¢ médha gézimi, pér té krijuar géllimshém
kontrastin gé rrit dramaticitetin, ashtu sic vé re dhe Proppi pér pérrallat ruse*.

“Até dit€ q€ e mori vesh, Abazi piu miré e miré dhe sa nuk mallkoi t€ birin. —
Nga kjo do té vijé tersllék i madh! — kishte théné, - Do té shuhet dera joné. Po po! Do
t& shuhet!”*

“Té shuhet si po shuhet!... Rrac’e lig€!... T€ shuhet e nishan t€ mos i mbetet
késaj shtépie... As guri i themelit!*®

Né kété strukturé rréfimi, nuk mund té mos IEmé pa pérmendur dicka gé nuk ka
té béjé me kété ¢éshje, por éshté shumé e réndésishme pér té kuptuar romanin, romani
edhe pse sagé, afresk, nén njé metodé padiskutim realiste, merr tipare moderne pér
shkak té strukturés ciklike. Fisi e rifillon heré pas here historiné nga njé pinjoll i
mbetur i vetém nga njé familje qé konsiderohet e shkretuar, késhtu thuhet né fillim té
romanit, i pari i késaj ringjalljeje té familjes quhej Zenjel. Romani né fund mbyllet me
Qerimené gé mben né duar njé foshnjé, té vetmin té mbetur nga gjallé nga abazajt dhe

% Frojd, Zigmund, Frika, M. Mushi, R. Hida, Fan Noli, Tirang, f. 265.
*Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 1, Globus R, Tirané 2001, f. 13.

“0 Hamiti, Sabri, Letérsia Moderne Shqiptare, Albas, Tirang, 2000, f. 136.

1 Propp, Vladimir, Morfologjia e pérrallés, ShLK dhe Aleph, Tiran, 2004, f. 34.
“2 Trebeshina, Kasém, Kénga shgiptare 1, Globus R, Tirané 2001, f. 231.

3 |bid, f. 219.
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edhe ai quhet Zenjel... Shumé e gjetur e gjithé kjo strukturg, e cila pérjetéson jetén
shqiptare, rrezikun e shfarosjes dhe vuajtjet e skajshme té béra thjesht pér té mbajtur
gjallé gjakun. Padyshim ky éshté njé tipar i romanit modern, pér kété lloj strukture
vepra krijon asosacione me Markezin dhe shkrimtaré té tjeré moderné.

Do ndalemi né njé pjesé kulmore té zhvillimit té té gjithé shenjave pér legjendén
né té cilén éshté ngritur familja, éshté pikérisht momenti kur rréfehet kjo legjendé.
Historia tregohet géllimisht nga njé fshatar dhe jo nga njé familjar, pasi né kété formé
rréfehet mé sé miri se c¢faré legjende garkullon né popull dhe jo njé variant té treguar
nga njeréz skeptiké pse té arsimuar si¢ jané Nuredini dhe Azizi, té cilét e dégjojné.
Duke pérdorur mé fugishém se né ¢do pjesé tjetér t€ romanit teknikén e “rréfimit té
rréfimit”, narratori i 1€ fjalén nj€ rréfimtari t€ nivelit té dyté, duke e deleguar késhtu,
humbet té drejtén pér té mbajtur anési. Megjithaté, po té llogarisim fjalét mé té
shpeshta na rezultojné: pérrallé, friké, mrekulli, cka déshmon pér kalimin né njé boté
imagjinare gé i lidh personazhet né njé pérjetim jo individual si¢ ndodh zakonisht, por
kolektiv, si¢ rralléheré ndodh né kési pérjetimesh. Pértej t& dukshmes fshihet bota e
fantazisé, e cila lind nga pérjetimi i sé¢ bukurés.**

Legjendarizimi krijohet gé& nga tregimi i gjyshit, i cili e 18 kété histori si njé
trashégim me shumé vleré (pak a shumé si puna e rapsodive) dhe deri tek paragitja e
armikut jothjesht si njé pushtues, por si njé shfarosés i njerézimit, ngjall asosacione
me figurén e bajlozit, njé pushtues qé vjen pér té zhdukur njé njerézim duke e
zévendésuar me njé té ri. Lidhja e fugishme me folklorin éshté e dukshme, mjaft prej
tipareve té heroit ngjajné me ato té Gjergj Elez Alisé. Tipari i heroit, i cili del né
figurén e mbrojtésit, prin ushtriné drejt njé force té keqge té mitizuar, té kthyer nga
njeréz né genie gé shihen si infernale dhe diabolike, nuk éshté e krijuar nga
Trebeshina.

“E lidhur shumé herét madje si figura e shenjtorit Gjergj, qé edhe ai lufton majé
kalit duke shkelur e duke vraré pérbindéshin, simbolin e sé keges dhe té antikrishtit,
kjo figuré e gelibarté morale, mori me kohé veshjen e kreshnikut gé e ndjen veten té
lidhur me jetén tokésore, me truallin e vendlindjes, me njerézit e tij rreth e rrotull dhe
merr késhtu trajtat e simbolit té luftétarit, t& prijésit qé can pérpara drejt lirisé, simbol i
njé vetédijeje qé sa vinte e breshérohej mé tepér dhe gé fliste pér njé identitet
kombétar t& miréfillts.”*

E rikontekstulizuar, duket se géllimi i miréfillté i pérdorimit té& késaj legjende
mbi krijimin e familjes, éshté njé ményré pér té hedhur drité mbi karakteristikat e
djemve té familjes, té cilét sic mund té vihet re dukshém né roman, kané tipare té kétij
modeli psikologjik té ngulitur né vetédijen morale dhe gé kétu jepet me njé prejardhje
legjendare gjaku. Shume prej veprimeve dhe ndjesive té tyre duket se kontrastojné me
realitetin profan dhe krejt kundér frymézues, njé realitet qé shprish figurén morale té
njeriut dhe té burrit né vecanti, né té cilin éshté véshtiré té jesh njeri né radhé té paré e
jo mé njé njéri me moral té larté si¢ jané djemté e familjes sé Abazajve. Njé motivim i
tillé, individualizon personazhet, por krijon dhe tiparet kryesore té romanit afresk.

4 Trebeshina, Kasém, Kénga shgiptare 3, Globus R, Tirané 2001, f. 190.
“ Zheji, Gjergj, Folklori shqiptar, ShBLU, Tirané, 1998, f. 168.
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Ndértohet njé e kaluar e fisnikéruar né raport me njé té tashme krejt té pamoralshme
dhe né njé krizé identiteti, rrezikuar nga tjetérsimi i vlerave tradicionale té familjes né
ato “vlera” qé propagandoheshin nga partia, e cila donte té ndértonte njé sistem té ri,
duke sjell ideologji dhe struktura shogérore krejt té ndryshme nga ato tradicionale.

Pérfytyrimi trebeshinian mbi geniet imagjinare: Hijet. Northrop Frai tek
“Anatomia e kritikés” bén njé klasifikim t€ personazheve ku merr si kriter forcén e
personazhit. Kjo ndodh, sepse si¢ vé re sérish Frai:

“Atje ku religjioni éshté teologjik kémbéngul né njé ndarje té preré ndérmjet
natyrave hyjnore dhe njerézore.”*®

Né njé shogéri me komplikime dhe pa ndonjé besnikéri etnike ndaj religjionit,
kéto genie té cilat nuk i takojné miréfilli as kéndej botés dhe as pértej botés, kéto hije
té vdekurish t& mbetur ende né njé faré mase né kété boté, jané mé té gjalla se kudo.
Besimi te to lidhet me kultin e paraardhésve, té cilét pavarésisht se kané vdekur,
vazhdojné té luajné rol né jetén e té gjalléve, heré me ndikim té& miré dhe heré jo.
Njihet besimi né kultin e paraardhésve te shqiptarét, qofté edhe né faktin gé shumé
rite dhe festa pagané organizohen pér nder té tyre, duke u nisur nga besimi né
ndikimin e tyre né jetén njerézore:

Funksioni gé i njohin personazhet e Trebeshinés hijeve, ka té bé&jé me pushtetin e
madh qé i atribuohet atyre, qofté pér té mbrojtur, qofté pér t€ béré keq, pér té
ndéshkuar. Ky pushtet, i vjen hijeve né radhé té paré nga njohja e t¢ mbinatyrshmes
nga ana e késaj genieje gé ka zbuluar misterin e vdekjes. Natyrisht, né térési pér
etnosin besimi mbi hijet, duke u lidhur dhe me kultin e paraardhésve, vjen si njé
ményré pér té sfiduar konceptin toné mbi vdekjen, i cili e bazon vdekjen jo me
humbjen fizike té té dashurit, por me zhdukjen e kujtimit pér té. Por, edhe pse flitet
pér njeréz té familjes, ata mistifikon duke gené se besimet fetare kanonike nuk lejojné
kési devijimesh, bota dhe geniet jané té ndara, parajsore dhe infernale, si¢ pamé dhe
nga Frai dhe pér kété arsye, ¢cdo besim pér endjen e shpirtrave té té vdekurve né njé
hapésiré té ndérmjetme é&shté me frymé ezoterike, pér pasojé vishet me kuptime
negative.

Né romanin “Kénga shqiptare”, hijet pérzihen jo me kujtimin pér veté ata, por
me mallkimin gé géndron mbi familjen dhe natyrisht gé pér kété arsye, ato marrin
vlera negative, ngjallin friké dhe marrédhénia nuk éshté aspak pozitive. Hijet u
shfagen heré pas here personazheve, i kérkojné di¢ q€ t’i sjellé getésin€ dhe shérbejné
si parashenja pér fundin fatalist té jetéve té personazheve.

“Pér mé tepér, tani péshpéritej népér fshat sikur ishte par€ te kulla e rrézuar ajo
hija... Dy graté dhe Abazi kujtonin se di¢ té keqe paralajméronte ajo hije.[...] Njé naté
Abazit iu bé né éndérr dicka e bardhé gé shoi dritén rrotull tij dhe pastaj i ishte ankuar
ngaqé€ e kishin 1€n€ pa asnjé kujdes. T€ nesérmen vendosén t’i ngrinin njé tyrbe t&
vogél te kulla qé t'i ndiznin qiri né ditét e shénuara.”*’

“6 Frai, Northop, Anatomia e kritikés, Shejzat, Prishting, 1997, f. 54.
" Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptarel, Globus R, Tirané 2001, f. 13.
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Respekti dhe nderimi ndaj hijes né kété rast, nuk éshté né festat me karakter
pagan,né té cilat kremtohen duke menduar se hijet e paraardhésve do ndikojné né
pérmirésimin e jetés sé familjes, duke e mbrojtur até, por ajo paralajméron duke
kujtuar mallkimin e familjes. Veté Abazi, éshté njé personazh me psikologji me té
pastér né kété drejtim, edhe pse i ndez ndérton tyrben pér hijen, kété gjé e bén thjesht
pér t’u treguar konformist, edhe né rast ekzistence, mendimi 1 tij éshté i pérkundért,
materialist dhe real. Jo mé kot mendimi i tij jepet paralel me até t& mjekut, njeriut té
arsimuar dhe pa kéto paragjykime:

Ményra me té cilén hijet i shfagen personazheve kané specifikén e tyre, pasi
duke gené genie jo té késaj bote, marrédhénia e drejtpérdrejté éshté e ndaluar. Edhe né
rastet kur flitet se njé personazh e ka paré, jepet hipotetike, pas besim dhe pérfshin
brenda interpretimin se mund té jeté dhe produkt i fantazisé sé personazhit, i cili ca
nga bestytnité dhe ca nga frika pér mallkimin gé réndon mbi familjen, mund té endé
né mendjen e tij situata nga mé té pabesueshmet.

“Qerimeja u gjend nén njé hije t€ llahtarshme dhe e kapi njé friké e zezg... Pastaj
iku e nuk dinte ku té vinte. Bridhte si e marré anés sé kénetés gjer tek shelgjet e
gardhit... Aty iu duk se pa njé hije. Qerimeja deshi té thérriste, po i ngriu gjuha né
g0jé dhe nuk kishte mé fuqi té lévizte. Ajo hija u zhduk.”*

Ndérsa ményra e komunikimit ndérmjet botés sé hijeve dhe njerézve éshté
éndrra. Atributet gé i jepen éndrrés nuk jané ato té psikanalizés, por té konceptimit
kulturor dhe etnik pér éndrrén dhe hijet. Ajo e gjen éndrrén, si njé gjendje té
ndérmjetme, ku njeriu jo gjithcka e ka nén vullnetin e tij, si njé mjedis me njé kohé
abstrakte dhe ku gjithcka éshté e mundur. Hijet mé sé shumti komunikojné népérmjet
éndrrés ndérsa mesazhi qé duan té japin té Trebeshina éshté i tille gé ku
paralajmérojné njé fatkegési gé do ndodhé né familje, kérkojné nderime pér veten e
tyre, kujtojné mallkimin e familjes nga paraardhésit

“Asaj i dukej sikur né éndérr i ishte shtiré njé grua e veshur me té zeza dhe
asgjé! Megjithaté éndrra kishte gené e tmerrshme. [...] Mundohej te kujtonte... Njé
grua me té zeza si vetja e saj!... Dhe pastaj?!... Pse té ishte aq e frikshme ajo éndérr?
[...] Asaj i kujtohej se hija e saj i ishte shfaqur né éndérr. | ishte ¢faqur njéheré né
éndérr dhe i kishte théné t& shpétonte njé!”*

Lidhja e éndrrave me kéto genie, sjell njé mistifikim edhe mé té madh, porse né
roman ajo cka éshté mé e réndésishme éshté lidhja me legjendén e familjes, me
paralajmérimin pér fundin e pritshém. Hijet jané pjesé e njé mitologjie té mbetur
gjallé deri voné, pér kété arsye zéné dhe njé vend kaq t€ réndésishém né roman: “Mbi
bazén e veprimtarisé reale konkrete té njerézve, gjejmé gjurmé té kohés dhe té
rrethanave shogérore kur ato jané zhvilluar si mite, rite e besime né formén mé té
ploté né pérputhje me kushte té vecanta dhe né kété fazé duhet té gjejmé pérmbajtjen
kryesore té tyre, dhe sé fundi ato gjurmé té kohéve kur ato jané ndryshuar, duke
kaluar né formén e mbijetojave.”™

“8 Ibid, f. 55.
9 Trebeshina, Kasém, Kénga shgiptare 2, Globus R, Tirané 2001, f. 323.
% Tirta, Mark, Etologjia e shqiptaréve, Geer, Tirané, 2003, f. 414.
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Xhindét>. Nése hijet jané genie t& njé pérfytyrimi deri diku t& liré dhe mund té
mbartin dhe té shtresézojné kuptimet gé i nevojiten njé konteksti t& njé populli,
xhindét jané kané njé prejardhje mitologjike mé té pércaktuar dhe ruajné thelbin e
simbologjisé nga e cila vijné, nga ajo islamike. Pérdorimi i tyre né roman éshté mé i
profilizuar se kuptimet dhe situatat e shumta gé marrin hijet, duke ruajtur kuptimin gé
kané né mitologjiné arabe, islamike. Aq vend zé&né né traditén islame, saqé thuhet se
njé ndér tre llojet e genieve gé krijoi Zoti, ishin xhindét: engjéjt u krijuan nga ajri,
xhindét nga zjarri dhe njerézit nga dheu. Xhindet thuhet se u krijuan nga zjarri i zi
gindra vjet para Adamit dhe madje ndahen né pesé rende. Xhindet ndahen né té miré
dhe né té ligj, né meshkuj dhe femra. Kozmografi al-Qaséini thoté se “xhindét jané
kafshé t€ ajért, me trupa t& tejdukshém, qé¢ mund t€ marrin trajta t€ ndryshme.”
Orientalisti anglez Edward William Lane shkruan se kur xhindét marrin trajté
njerézore, ngandonjéheré shfagen né njé madhési jashtézakonisht gjigante dhe po
gené té miré, jané pérgjithésisht t& bukur, po gené té ligj, tmerrésisht t& shémtuar.

Né botékuptimin shqiptar, natyrisht dhe té Trebeshinés, xhindét njohin njé trajté
té reduktuar dhe té thjeshtézuar, madje duke mos i shtuar tipare té reja & mund té
shprehin disi ndryshimin e kontekstit gjeokulturor dhe kohor né té cilin riprodhohet.
Duket se nisur kontaktet e gjata kulturore, shqgiptarét kané marré nga bota islamike
pérfytyrimin pér njé genie té mbinatyrshme si xhindet, por nuk i ka dhéné kété larmi
trajtash dhe kuptimesh. Né& konceptimin shgiptar pér xhindét, ato jané genie
jonjerézore (jo té vdekura, si né rastin e hijeve, por té krijuara ashtu) té cilét enden né
botén njerézore, e cila né fakt éshté e ndaluar pér ta. Ndikimi i tyre &shté negativ,
madje mendohet se ata mund té shkojné deri aty sa t€ rrémbejné njeréz pér t’i marré
né botén e tyre.

Edhe te Trebeshina konceptohen si té ndaré né meshkuj dhe femra, madje
kuptimi mé i shpeshté pér té cilin pérdoren né roman ka té béjé me konceptin e
dashurisé. Duke jetuar né njé shogéri té painformuar dhe gé nuk e njeh
epistemologjiné ¢ emértimeve si teori, ka tendencén t’i mishérojé ndjenjat e
brendshme, sidomos ato té pashpjegueshme. E dashura quhet xhinde dhe po késhtu i
dashuri. Ky figurativitet vjen pér shkak t& mosshpjegimit dot té késaj ndjenje, e cila
mé lehté shpjegohet népérmjet kétyre mendimeve gé e lidhin me té mbinatyrshmen né
njé formé mitologjike sesa filozofike. Aty ku mungon shpjegimi dhe njohja zé vend
koncepti yné pér t€ mbinatyrshmen. “Duket até nuse, q€ kur ishte ¢upé, e kishte
rrémbyer njé xhind mé i madh dhe e kishte guar pértej shtaté detrave dhe pértej shtaté
maleve, kushedi sa vijet e kishte pritur dhéndrri.

- Po nuk ishte plakur nusja?

- Nuk plaken nuset e xhindeve.

Pér shkak té njé pérdorimi té tillé gjaté historive té treguara me to, edhe Feridené
kur sémuret pér vdekje, mendojné se njé xhind do ta marré pér nuse!

9952

5! Informacioni i nevojshém pér t& analizuar kéto qenie &shté marré nga Borgesi, “Libri i
genieve imagjinare”.
%2 Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 4, Globus R, Tirané 2001, f. 43.
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Né roman pérmenden edhe shejtané, genie té cilave nuk i vihet njé emértim i
miréfillté dhe nuk kané pérshkrim té sakté, por jané mishérimi mé i skajshém i sé
keges. Ato zéné vend kryesisht né momentin e rréfimit mbi legjendén nga e kaluara e
largét, si¢ duket pérshtaten mé shumé me strukturén e organizimit me njé prijés té
vetém dhe ku téré té tjerét jané té paréndésishém dhe nuk kané fund, gé e afron me
mitologjiné islamike:

“Mendohet se lugati qé endet népér varreza dhe ushqehet me trupa njerézish té
vdekur éshté prej rendit té ulét té xhindeve. Iblisi éshté babai dhe prijési i tyre.”*

Simbolika e shtépisé. Pér té kuptuar fjalén simbol éshté e nevojshme qé té
njohésh prejardhjen e késaj fjale. Symbolon ishte te grekét njé shenjé njohése pér té
paragitur nga dy gjysmat e njé sendi té ndaré midis dy njerézve. Mirépo, né
mendimin mesjetar ¢do objekt material ishte paré si paragitje i dickaje qé i
pérputhej né njé plan mé té ngritur dhe gé né kété ményré béhej simboli i tij.>*
Késhtu, duke paré kété koncept mesjetar pér simbolin, edhe ne do té pérpigemi gé ato
elemente gé né roman mund té marrin njé kuptim simbolik, t’i pércaktojmé.

Njé nga objektet mé simbolike né roman &shté shtépia. Né romanin sagé, shtépia
éshté njé objekt me réndési t¢é madhe, pasi ajo nuk éshté thjesht banesé pér
personazhet dhe nuk éshté thjesht shtépia metonimike e romanit realist t& Balzakut.
Duke u pérfshiré né gjininé e romanit sagé, shtépia pérfagéson téré traditén dhe
mendésiné e familjes e cila pérbén opusin e sagés™. Né& romanin sagé shtépia
pérshkruhet hollésisht, duke marré detajet me radhé. Themi se ajo te Trebeshina e
tejkalon nivelin e shprehjes figurative metonimike, pasi edhe pse nis né kété nivel, ku
né fillim té romanit ajo shihet si njé zévendésim i psikologjisé dhe shpirtit té banoréve
té saj, né pjesén e treté dhe sidomos né até té katért té romanit, kur shkretohet dhe
digjet, ajo ndjek njé fat disi mé té pavarur, merr tipare frymori dhe arrin té shprehé njé
térési kuptimesh té cilat nuk i ka n€ fillim té romanit. Todorovi n€ “Teorité e
Simbolit” pohon se koncepti i shkencés moderne pér simbolin éshté shumé i
ndryshém nga ¢ka gené mé paré, tani mé simbol nuk konsiderohet fjala, pasi prarjet e
fjalés me realitetin dhe mendimin, jané c¢éshtje té gjuhé dhe té filozofisé sé gjuhés,
ndérsa simboli pér semiotikén &shté “objekti”. Shtépia né kété trajté g€ e kérkon
semiotika moderne, por edhe né pérputhje me pérfytyrimin e Trebeshinés, éshté
miréfillti njé objekt i pérdorur si simbol.

Duke gené njé objekt i miréfillte me shtresézime emocionale-kuptimore dhe
etnike, shtépia né€ romanin “Kénga shqiptare” ésht¢ mé sé& miri njé simbol i
depértueshmen népérmjet mjeteve qé ofron semiotika e tekstit. R. Barti e nénvizon
kété tendencé drejt zbulimit té kuptimeve té shenjave né gji té kulturés ku béjné pjeseé.

“Ajo g€ Semiologjia duhet t€ synojé nuk €shté vetém, si né kohén e Mitologjive,
vetédija e miré mikroborgjeze, po sistemi simbolik dhe semantik i gytetérimit toné, né

53 Broges, Jose Luis, Libri i genieve imagjinare, Azem Qazimi, Aleph, Tirané, 2005, f.
183.

5 | & Gof, Zhak, Qytetérimi i peréndimit mesjetar, Toena dhe Soros, Tirané, 1998, f. 407.
% Kuguku, Bashkim, Leksionet e léndés: Histori romani, né kursin MND, UT, 2010.
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térésiné e tij; éshté tepér pak té duash té ndryshosh pérmbajtje, duhet t& synosh ta
brazdosh veté sistemine kuptimit: té dalésh nga mbyllja peréndimore.”®

E paré né kété kéndvéshtrim, mjafton té japim njé pérshkrim té shtépisé, pér té
evidentuar detajet kryesore t&€ pérshkrimit dhe “identitetin” e tyre. Ja sesi pérshkruhet
ndértimi i shtépisé:

“Konakét e Abazajve, aférsisht si t& gjithé konakét e asaj ane, ishin té rrethuar
nga njé oborr né formé katrore; porta e madhe prej guri shtuf, nxjerré né thellési té
kodrés pértej, vinte nga peréndimi. Afér saj, né t€ majté, ishin selamlléket me dy
dhoma dhe njé korridor me qoshk pérpara. Pastaj, né vazhdim té selamllékéve, vinin
kogekét tylbet e beregetit, qé shkonin gjer para ahgillékut t& gjaté.”>’

Ky pérshkrim éshté mé shumé i karakterit etnografik dhe sintetik, sic
thuhet edhe veté né tekst, ajo €shté “si t€ gjitha shtépité e atyre anéve”. Ndérsa njé
pérshkrim emocional, do ishte i méposhtémi, njé pérshkrim i cili jep t& dhénat
konkrete té shtépisé. Eshté njé tipar i té gjithé romaneve sagé, té jepet shtépia me
pérshkrime té hollésishme, sepse ajo éshté né fakt skena kryesore e zhvillimit té

ngjarjeve né romanin familjar, po késhtu vepron dhe Gollsuorthi me “Forsajtét” .*

Né traditén e vjetér popullore shgiptare bashkésia familjare éshté
identifikuar me sht€piné, mandej fjalét “shtépi”, “deré”, “zjarr”, “oxhak”, pérdoreshin
me kuptimin “familje”.”*® E kemi léné ménjané pérshkrimin thjesht etnografik pér té
paré kété pérshkrim etno-emocional, i cili depérton edhe mé thellé né strukturén

kuptimore té objektit.

Né pérshkrimin mé té ploté té shtépisé sé Abazajve pas shkretimit té saj,
vérehet pérdorimi i mjaft detajeve gé shtojné dramaticitetin e peizazhit dhe e béjné mé
té tendosur pérshkrimin: legjendé e trishtuar, skeleti i genit té vraré, pemét e
pérzhitura lisi i tharé, gurét e themeleve, gjarpri i zi, mekami, kukuvajka, Kryqi,
gjémé.®® Duket se té gjitha detajet jané me bazé etnike, nga gjarpri i shtépisé, te
kukuvajka e deri te gurét e themeleve dhe shiu gé lan tymin e 1&né nga shtépia njélloj
si shiu gé lan gjakun né besimin e shprehur né frazeologjiné popullore.

Para shkretimit ajo quhet “shtépia e bardhé”, qé éshté njé emértim poetik, né
analogji me “kalorés i bardhé”, “zané e bardh&” etj, tregon gjithashtu se ajo shihej si
njé késhtjellé éndrrash, ishte njé shtépi e lakmueshme pikérisht pse ishte e rrezikshme,
té gjithé lakmonin té dinin misterin e saj, té fshehtén e saj, até gé i bénte t& dukeshin
banorét e asaj shtépie si jo té késaj bote, si njeréz gé rronin me ligjési té tjera, njeréz té
cilét as vdekjen nuk e kishin friké.

Duket se Trebeshina ka dashur gé né fillim té krijojé njé kundérvénie mes
familjes dhe té tjeréve. Pérballja me botén nuk éshté dhe aq individuale, por fati i
njeriut varet nga pérkatésia e tij né familje, ai vetém né kété formé funksionon. Nga

% Barthes, Roland, Aventura Semiologjike, Rexhep Ismajli, Dukagjini, Pejé&, 2008, f. 40.
57 Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 1, Globus R, Tirané 2001, f. 15.

58 Kuguku, Bashkim, Leksionet e I1éndés: Histori romani, né kursin MND, UT, 2010.

% Tirta, Mark, Etologjia e shqiptaréve, Geer, Tirané, 2003, . 193,

% Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 4, Globus R, Tirané 2001, f. 257.
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kjo kundérvénie, krijohet njé imazh pérrallor i shtépisé, natyrisht si metonimi e
banoréve té saj. Ajo shtépi jeton si jashté kohe, jashté vendi dhe pér kété emértohet
me njé€ tog qé€ vjen nga pérrallat “shtépi e bardhé”.

Gjendja e dyté éshté ajo pas shkretimit té shtépisé, njé shkretim ky i
pashmangshém, qofté edhe pér té njéjtén arsye gé u tha né fillim: gé kjo familje ishte
ndryshe.

Kjo gjendje kontrasteve, e pikturuar gjer né detaje, i kushtohet njerézve. Si ka
mundési gé té njéjtén gjé qé e deshén, gé e shihnin si éndérr, si té pakapshme, tanimé
e kané shkatérruar?

Gjarpri si simbol totem. Kudo né trevat shqiptare éshté i njohur kulti i gjarprit
né mite, rite e besime popullore®. Ndér shqiptaré kjo kafshé konsiderohej e shenjts,
roje e shtépisé, fatsjellés né familje si dhe mbarésiprurés né pasuri. Shpesh né objektet
arkeologjike éshté gjetur gjarpri ose forma gjeometrike e rrathéve koncentriké qé
pérfagésojné grafikisht kété kafshé. Kudo né mitologji, gjarpri éshté njohur si kafshé
htonike, té cilés i atribuohen kuptime negative. Ajo cka e dallon pérdorimin shqiptar
té kétij simboli éshté dhénia edhe e vlerés kuptimore pozitive.

Aleksandér Stipgevig, né “Simbolet e kultit tek ilirét” e konsideron simbolin
gendror dhe mé té fugishém ndér téré simbolet e kultit sa i takon etnisé toné.

“Te ilirét, vecmas té ata té jugut, gjarpri éshté njé kafshé e cila me domethénien
e vet t& shuméfishté z& vendin kryesor né strukturén religjioze simbolike. Ai éshté
kafshé toteme dhe kryetar i fisit ilir, simbol i mencurisé, i sé keges, shéndetit,
plleshmérisé, personifikim i shpirtit té té ndjerit, mbrojtés i vatrés sé shtépisé e mbi té
gjitha kafshé htonike.”®

Né roman gjarpri z& vendin e tij natyrisht si njé pjesé e réndésishme e tradités
dhe simbologjisé. Q& né fillim té romanit, né njé skené gé zhvillohet pothuaj shkarazi,
jepet besimi te gjarpri dhe detaji i vdekjes sé ngadalté, bashké me ndalimin pér t’i
béré keq késaj kafshe.

“Nuredini i ra me kos€ dhe ia képuti kokén me nj€ p&llémbé trup, pastaj e shtypi
me kémbé até péllémbé koké e trup té cunguar.

- Uné edhe atyre té shtépisé, qé jané si té bekuar nuk u besoj!...

- Po s’peréndoi dielli, gjarprit nuk i del shpirti.”®

“Gjarpéri 1 zi 1 shtépisé g€ nuk dihej si kishte shpétuar, nuk donte ta braktiste
fatin e Abazajve: ishte kthyer, kérkonte té gjente cerdhen e paré... Kérkonte mé kot,
né ditét e bukura ngrohej né diell mbi gérmadhat pa shpresé.”®

Gjarpri né roman jepet mé sé shumti né trajtén e mbrojtésit, ai dhe familja nuk
konceptohen té ndaré. Kjo béhet mése evidente kur pasi shtépia digjet e shkretohet,
gjarpri i shtépisé nuk largohet.

®1 Tirta, Mark, Etnologjia e shgiptaréve, Geer, Tirang, 2003, f. 418.

82 Stipcevic, Aleksandér, Simbolet e kultit tek ilirét, f. 48.

82 Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 3, Globus R, Tirané 2001, f. 36.
® Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 4, Globus R, Tirané 2001, f. 257.
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“Nga selamlléku kishte mbetur oxhaku i ulét, gurét e themeleve... Gjarpri i zi i
shtépisé, gé nuk dihej si kishte shpétuar, nuk donte ta braktiste fatin e Abazajve: ishte
kthyer, kérkonte cerdhen e paré... Kérkonte mé kot! Né ditét e bukura ngrohej né diell
mbi gérmadhat pa shpresé.”®

Imazhi i krijuar éshté i pashlyeshém, gjarpri, si mbrojtés i shtépisé dhe fatit té
banoréve té saj, sipas simbolikés gé ka pér shqiptarét, nuk ka veté njé vend se ku té
mbrohet nga rrezet e diellit. Eshté i zbuluar, i pashpresé, njé ményré e fugishme pér té
treguar dhe fatin e paskétejshém té personazheve.

Duke u ndalur sérish te réndésia qé ka kjo kafshé si simbol pér shqiptarét, do
shohim se ka disa tipare té cilat duket se jané t& veshura nga simbologjia joné.
Gjarpéri éshté njé kafshé e réndésishme né sistemet simbolike né religjion dhe
mitologji. Duke gené se vjen nga néntoka, (kujtojmé shtresézimin e krishteré: né
Zanafillén e Biblés gjarpri si forma qé merr djalli pér tundimin, mé pas mallkohet nga
Zoti qé té ecé mbi barkun e tij dhe té hajé dheun ku ecén) dhe mbart me vete téré
misterin e botés infernale, sjell géndrime kontradiktore.

Nuk éshté mé i hershém te shqiptarét sesa né popuit e tjeré, né Shqipéri daton né
neolit dhe ka popuj te té cilét dokumentohet gé né paleolit.®®

Cfaré éshté e veganté né mitologjiné shqiptare, éshté sé pari miti i prejardhjes sé
késaj popullsie nga gjarpri, duke e kthyer késhtu né kafshé toteme, mé té
réndésishmen e simbolikés sé kultit té ilirét (Miti i Kadmosit). Dhe sé dyti, éshté
varianti i gjarprit t& shtépisé, i cili gjendet mesa duket rralléheré kaq ngulmueshmé né
kuptimin pozitiv gé merr simboli.

Kuptojmé se shumécka gé jepet prej kuptimeve té simbolit &shté thjesht rikujtesé
e tradités, por rikontekstualizimi i Trebeshinés éshté me mjaft interes, pasi lidhja e
kétij simboli vjen e pandashme nga familja, cka éshté dhe gendra e romanit. Nése
shohim pak me mjetet mé elementare té Semiotikés, zbulojmé se gjarpri kthehet,
natyrisht duke ngjallua kujtesén kulturore, né pérfagésimin mé sintetik té historisé dhe
té familjes. Umbreto Eko dhe Greimas, duke vazhduar até eksperiment gé e nisi i pari
Proppi me pérrallén ruse, pérpigen té zbulojné strukturat mé té thella té tekstit, nga té
cilat gjenerohen té gjitha kuptimet. Nisur nga fakti se Semiotika nuk kérkon analogji
dhe as asosacione, por “zbérthimin” e tekstit nép€rmjet mjeteve t€ saj, sugjerojmé njé
lexim té tillé té strukturés sinkronike dhe mé pas fabulore té familjes.

Familja —» Shtépia — Gjarpri
Pra, né njé prerje thjesht sinkronike, pamé mé lart, se shtépia pérdoret me
kuptimin e personazheve, familjes dhe bashkohet térésisht me fatin e familjes. E

% Trebeshina, Kasém, Kénga shqiptare 4, Globus R, Tirané 2001, f. 257.

% paragitjet mé t& shpeshta figurative t& gjarpérit jané té fazés mé té lashté té kohés sé
Neolitikut, e cila tani pér tani mé sé miri éshté déshmuar né lokalitetin e njohur té
Lepenski Vir né Gjerdap. Po késhtu, né vendet Donja Branjevina te Deronja né shtresén
gé i takon kulturés sé Starcevo Korros, jané zbuluar dy figurina argjili,pér té cilat me
siguri mund té thuhet se paragesin kété kafshé. Mé voné, paraqitja realiste do mungojé
dhe do jeté vetém pérfagésimi népérmjet formave gjeometrike.
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reduktuar pra, né njé formé mé té thjeshté, éshté shtépia. Ndérsa, shohim se edhe pas
shkretimit, edhe kur shtépia éshté mé shumé njé grumbull gurésh sesa njé shtépi, edhe
kur banorét e saj jané té débuar, nén gurét e themeleve éshté ende i gjallé gjarpri i
shtépisé.

Ai éshté jo vetém mbrojtés, cka nuk éshté ndonjé gjé e re pér kuptimin gé njeh
gjerésisht, por né roman mbart peshé t&€ madhe semantike dhe kuptimore.

Duke shkruar edhe mé tej né diakroni, i referohemi mitologjisé dhe religjionit
pagan me tipare natyraliste (ku ndjehet fugishém ndikimi i zbritjes sé keltéve né
Ballkan), kujtojmé se miti pohon si kafshé toteme pikérisht gjarprin. Trebeshina duket
té jeté nisur nga struktura arketipore pér té ndértuar kété invariant té mitit:

“Fort i rénd€sishém &shté roli i gjarprit sé pari si kafshé totemike. Veté emri i
iliréve, pérkatésisht i kryeparit té fisit té tyre Illyriosit, msheh né vete nocionin e
gjarprit; prindérit e tij, Kadmi dhe Harmonia po ashtu shndérrohen né gjarpérin;j,
kurse veté Illyrosi e merr menjéheré pas lindjes fuginé hyjnore prej gjarprit. Se Ilirét e
jugut67e kané konsideruar gjarprin mbrojtés jo vetém té individit, por edhe té téré fisit
ilir.”
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FREEDOM OF RELIGION AS THE FOUNDATION OF
HUMAN SPIRITUALITY
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Yildirim Beyazit University, Turkey

Abstract

Human being is a special creature, who looks for a meaningful framework,
which explains human life, universe and God. Human individual is always seeking
the answers for the following perennial questions: Who am 1? What is the meaning of
my life? Where am | going to after this life? There are many answers for these
questions.The answers of these questions are the foundations of human spiritual
experience.Human beings must be free in order to find proper answers of these
questions for her/himself. In this point, religious freedom becomes as a vital
foundation for human spirituality.In our paper we will provide a framework for the
meaning of religious freedom and its necessity for human spirituality.

Keywords: Religious freedom, the neutrality of state, individual, plurality.
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Introduction

There are perennial questions, which are about the ultimate concerns of human
beings. Who am 1? Where did | come from? What is the meaning and aim of human
life? Where will | go after | die? What will happen to me after death?How could | live
a moral life? Does God Exist? These perennial questions, which concern the
meaning of human existence, deeply disturb human mind and heart.Human being
always ask these questions and seeks new answers for them. In fact, a human being,
who would cease to be able to ask these questions, he/she would cease to be ‘human’,
since only in answering to such questions human being will find the deep and true
meaning of his/her existence. Questions are the same, but answers are different.
Searching satisfactory answers for these questions are the inevitable responsibility of
being human.

Through these questions, human being discovers her/his being as wells
discovers the ground of his/her being, which is spirit, and the Ultimate Truth, who is
God. Human life is about perpetual questioning, which is a never-ending search for
meaning.Human being is not a machine, he/she is a creative being, who renews
his/her questions and answers constantly. Human individual is like the pilgrim, who is
always on a journey towards his/her soul and the Eternal.Human being must be free in
order to question.Human being could discover the value, meaning of his/her being
through questioning.Without the freedom to question, human being would lose the
quality of being human. God’s presence in human conscience manifests itself through
questioning. God’s presence in human heart has become a living experience through
the constant activity of searching and questioning, whicih is the foundation of
spirituality.Religious freedom makes possible for people to return these perennial
questions in order to find fresh, satisfactory and meaningful answers.

Religion is one of the essential dimensions of human life, which shapes
personal identity and affects deeply social life. The universal religious experience of
humankind shows that religion is a vital need of human being, who has been called
‘homo religious’. Religiosity and spirituality are the fundamental aspects of being
human.Religion guides people while spirituality frees people from artificial
boundaries. Religiosity and spirituality help us to discover our real being and God.
Religion provides a guidelines for people how to be beter individuals, in terms of
morality, spirituality and religiosity. Human life and dignity is closely connected with
religious freedom. When a person has the freedom to express his/her spirituality,
religiosity and human aspirations, he/she receives the strength to hope for a better life.
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Although religiosityand spirituality are the indispensable characteristics of
human personality, it is not appropiate to consider them as the only sufficient
dimensions. Religiosity and spirituality are important, but they are not enough. There
is another cardinal aspect of human nature, which is liberty. Religiosity and
spirituality are meaningful and creative if they are the fruits of liberty. In other
words, people must be free if they want to be religious, irreligious or anti-religious or
spiritual. Religiosity, spirituality and liberty originated from our humanness. Being
human requires the state of liberty, which is the source of various attitudes towards
religion and spirituality.

The marriage between religiousity, spirituality and liberty creates a special
category of human freedom, which is called ‘religious freedom’. Although religious
liberty is a fundamendal category of human liberty, it cannot be entirely separated
from the freedom of expression. Religious freedom, as a part of freedom of
expression, essentially aims to protect private beliefs and values of individuals from
every external intervention. Freedom is a must in order to have a meaningful and
purposeful life, In order to connect ourselves to the Eternal, we need liberty.
Spirituality is possible if only libery exists.Religious freedom creates an opportunity
for believer or unbeliever to practice his/her religious/irreligious requirements without
any external restriction. Human being must enjoy the freedom to search and question
the truth, and moves spiritually towards the truth. If a particular understanding of
truth is imposed, by whatever means, human being will loose his/her freedom of
choice.If individual loses his/her freedom of choice, his/her faith and spirituality
cannot be a true faith and spirituality.

From Freedom of Conscience to the Freedom of Religion

The source of religious liberty is the freedom of conscience, which not only
includes the freedom to believe religions but also no-religious views too. Freedom of
conscience and religious freedom not only protects religious views and convictions
from state intervention, but also it protects them from the impositions of social groups
or other third parties.Religious, irreligious and antireligious views are under the
protection of religious liberty. Freedom of conscience and religious liberty make
religious field a closed field. By saying religious field is a closed field, we mean that
no state, institution, congregation, group or individual has the right to intervene to
this field. The untouchability of religious field is necessary so that people could freely
have opportunity to develop their spiritualreligious/irreligious views, values and
convictions and practice their rituals according to their moral and spiritual ideals and
desires.

Religious freedom is another manifestation of the right of self-determination in
religious field, which means human individual is the only authority who could make
autonomous decisions about his/her religious affairs. The idea of good is not a
universal transcendent position. It is individual, who determines what is good for
her/himself.Good is something private and different for each individual.Individual
religious freedom is a freedom to choose between a plurality of goods or to create
one’s own good.The measure of the good is individual, who could pursue his/her own
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self-chosen conceptions of the good life.The center of religious freedom is
individuality and diversity.

No ona has the right to determine or impose a religion or faith on other
persons. Only a rational person could know his/her real religious/irreligious needs,
therefore, the real authority on religious affairs is no one else, except individual. The
foundation of religious freedom is human individual, who could decide how to run
his/her religious affairs without the intervention or guidance of any intermediary
religious institution, like church, or religious class such as clergy. Human being is a
creative creature, questions constantly. Questioning is the basic dimension of human
being.Freedom to question is the right of every individuals.The right to question is a
part of ontological constitution of human being. The right to question, change and exit
is the foundation of individual freedom of conscience.Without the right of
questioning, human being is no longer human being, God is no longer God.
Man/woman would become a thing while God could become an idol.Religious
freedom creates opportunity to criticize and challenge the role of religious institution
and clergy in religious life and defend the idea that human individual has sufficient
reason, potential and capacity, which help him/her to determine his/her religious life.

Religious Freedom As the Value Pluralism

The basic reality about human individual is his/her uniqueness. As a result of
his/her unique character, his/her religious beliefs and values are also unique. The
unique and individual aspects of religious beliefs, convictions and values make the
religious field pluralistic. Human individuals need religious freedom, because they
are not the same, they are different. Individuals do not accept the same ultimate
meaning framework about life, they follow different understandings, which provide
different values and purposes for humanity. The main aspect of the religious
experience of human individual is its diversity, which is a necessary condition for the
existence of a free and pluralistic society. Religious freedom creates and protects the
pluralistic aspects of religious life and does not allow one religious view to
monopolize the whole field. In human history, we do not find religion, we have found
religions.The plurality of human religions is the universal fact.Religion occupies at
the center of human existence, not in its periphery. Religious and spiritual pluralism is
a great challenge for all. Attempting to unifiy or homogenize religious diversity means
not only the denial of religion, but also the denial of human life.Human pluralism is
not a demoniac negative phenomenon. It is the deliberate choice of God.Recognizing
the existence of all religions is the only rational account to religious pluralism.
Religious freedom does not deny the plurality of religions, it recognizes this fact as it
is.Religious pluralism cannot be denied for the sake of tribalism.Religious freedom
gives freedom to everyone the right to be different. Otherness and identity preserved
by religious freedom.

Religious freedom not only provide an opportunity for religious people to shape
the religious dimension of their identity, but also it is a gain for ateists, agnostics,
sceptics and other people, who are not interested in religious affairs. The existence of
human pluralism vitally depends on religious freedom. Pluralism basically means the
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respect for the differences of other people and allow the expression of these
differences. Naturally, faiths and religions must be protected, because they are one of
the chief sources of social diversity. Pluralism not only includes believers but also
unbelievers. If we exclude unbelievers from religious freedom and limit religious
freedom with believers, we cannot talk about pluralism, we just talk about the
freedom to believe one religion or the forcing people to believe one religion.

Religious freedom is not merely a liberty for religious people. It is also
necessary for irreligious people. The concept of faith and conscience include not only
religious views but also secular and irreligious views. The right to change one’s
religion is an indispensable aspect of religious freedom. Religious freedom includes
the freedom of religion and freedom from religion together. These two aspects make
possible the institutionalization of religious freedom and its application pluralistically.

The religious experience of human individuals is always changing. There is
always something happening in the religious life of human individuals. The constant
change and movement make the religious field as pluralistic and dynamic. The
dynamizm and creativity of religious life keeps the issue of religious freedom as a
vivid and alive subject. Individual could shape his/her religion or spirituality
according to his/her conscience.He/she has freedom to choose any way of spirituality
or religion from spiritual and religious market.In religious and spiritual market, all
ideas, faiths and spiritualities must freely compete with each other in order to be a
free choice of individual. Liberty opens endless ways and facilities for us in order to
understand the physical and metaphysical worlds deeply. We could address the
fundamental problems of humanity through freedom. Religious freedom is a subject,
which always preserves its actual value in individual, social, international and global
levels. Especially, in our day no one can afford to ignore the problems of religious
freedom, because one way or another we are related to them or we are facing them.

Religious Freedom rejects every Sort of Totaliterianism and
Authotarianism.

A genuine religiosity and spirituality cannot ignore or deny human freedom and
religious liberty. A religion, which rejects human freedom, would be something else,
not religion or spirituality.A religion without religious freedom would be a tribal
religion, which closed its doors to the world. A religion without religious freedom
could be a human ideology, which tries to impose itself on people. Religion without
religious freedom could be a human system of power, in which religion is used as an
instrumental mean or spiritual support for hegemony.Religion only becomes
religion if religious freedom exists. The mission of religion is to be religion.If a
religion ceases to be a religion, it would betray God, Who is the first ground of
human freedom. The end of all religions and spiritual ways is to please Him, and
liberty is a fundamental necessity in order to reach this ultimate end.

The natural outcome of religious freedom is religious pluralism, which
necessitates to recognize the religious differences of other. Throughout the Middle
Age in Europe, where Christianity ruled the society, there was no idea of the
recognizing the religious differences of other. According to the mindset of the Middle
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Age, the existence of the state religion and the social acceptance of official religion
were required in order to have social stability and harmony. Furthermore, Christianity
was considered as the absolute true religion in Europe. Religious and political
absolutism of Christianity created intolerant and oppressive policies toward to the
followers of other religions, such as Jews and other dissidents. The identification of
religion with the state made impossible to criticize or change officially recognized
religion. Any critics toward religion was considered as a threat for the state. As a
result of such religious and political absolutism, Christianity had bocome the source
of many conflicts, wars and violence.

From this European experience we learn that the denial of social and religious
differences did not bring peace to the society and contribute to social harmony.
Dissensus is inevitable, it could be managed, but it cannot be eliminated.Instead of
denyin religious differences, today the recognizing of the right to be different in terms
of religion has been accepted in the national and international laws. Especially, after
the experiencing of the horrors of the Second World Two, humanity had deeply
understood the value of the freedom of expression and religious freedom. The painful
experiences of Fascism and socialism raised the awareness in the minds and lives of
people about the indispensable value of religious freedom and freedom of expression.
These authoritarian and totalitarian regimes intervened directly to the freedom of
thought, religion and conscience. Whoever deviates from common goals of fascism
and socialism, had been accused of being a traitor and these regimes tried to eliminate
them as soon as possible. As a matter of fact, these people were not criminal people.
Their only crime was to have different ideas and values, which rejected the allegedly
superior values of socialism and fascism. The distinctive aspect of authotarian and
totalitarian regimes is not their doctrine, literature or organisation. They basically
attempt to rule and shape human conscience and spirit, which open the door for
intervention to the field of individual liberties and rights, including religionand
spirituality. Religious freedom is the basic foundation for the existence of a free and
pluralistic society. If religious freedom is denied, the state and society is being
pushed to a totalitarian state and society. Religious freedom and totalitarianism
cannot live together.

Religious Freedom as The Universal Human Right

After Second World War, the value of religious freedom was emphasized more
than ever. Roosewelt expressed that every human individual must worship to God
the way he /she wants in every corner of the world. Universal Declaration of Human
Rights expresses religious freedom in article 18 as follows: ‘"Everyone has the right
to freedom of thought, conscience and religion; this right includes freedom to change
his religion or belief, and freedom, either alone or in community with others and in
public or private, to manifest his religion or belief in teaching, practice, worship, and
observance." The first part of the article expresses the right to change one’s religion
while the second part includes the right to expresses one’s religious
views.Furthermore, according to declaration (article 2), everyone has all individual
rights and liberties without any religious or class discrimination. Article 16 expresses
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that the right to marry and founding family cannot be limited on the base of religion.
Moreover, this document defines the aim of education as the development of mutual
understanding, dialogue and tolerance between nations, races and religions. The
Universal Declaration of Human Rights clearly requires the respect for religious
differences. The definition and recognition of religious freedom as an indispensable
human right by this universal document is very important, because this is the most
important step had been taken so far.

European Convention on Human Rights (Article 9) also expresses religious
freedom as follows: ‘Everyone has the right to freedom of thought, conscience and
religion; this right includes freedom to change his religion or belief, and freedom,
either alone or in community with others and in public or private, to manifest his
religion or belief, in worship, teaching, practice and observance.

The principle of religious freedom, which is expressed in declaration, stiplulates
that state must be neutral in religious affairs.Individual must be free when they
choose any religion or change their religious views. They should not feel themselves
under fear while they determine, shape and practice their religious views. They should
be free when they choose their religious ideas. Human person must freely choose or
change his/her religious views or adapts irreligious or antireligious views without any
restriction. Individuals must have the right to make their independent choices
regarding religious views. Because of his/her religious choices, individuals must not
face any pressure or oppression.

Religious freedom is not a privilege of particular individuals, groups or religious
followers. It is the basic right for all. Everyone, without exception, has the right to the
freedom of religion and conscience. Having or adopting a religious or irreligious view
includes all individuals. Making exceptions or creating priviliges in the field of
religion violates the essence of religious freedom. Religious freedom does not aim to
define religion or spirituality.It aims to protect religious and spiritual freedom of
individuals.The protection of spiritual dignity and individual freedom is essential from
the perspective of religious freedom.

Dimensions of Religious Freedom : Forum Internum and Forum Externum

There are two dimensions of religious freedom.The first dimension deals with
internal world of individuals, which is called as forum internum while the second
dimension transcends internal boundaries and includes worship, rituals and so on,
which is called as the forum externum. Forum internum means spiritual and inner
religious beliefs of one person, which are not manifested in the external world. The
protection of forum internum is absolute. In the internal life, individual could have a
religion or spirituality or not to have any religion. No one has the right to force
individuals to express their religious beliefs publicly, change their religious views or
get approval from any external religious authority.By protecting forum internum, it is
aimed to protect individuals from systematic imposition of an official ideology or
religion, which is called indoctrination by the state.

The distinction between forum internum and forum externum is important,
because as a rule forum internum or internal dimension of religious life requires no
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restriction or constraint. Internal world of religion totally is very private and
individual. The internal dimension of religion is absolutely untouchable. No one has
the right to enter this field. External dimension means the public manifestation of
religious freedom, worship with congregation, the establishment of religious places,
the protection of the existing religious places, making religious publications, teaching
religion in religious places, educating its own religious scholars, theologians and
leaders and apponiting them in proper places.

The external condition of religious freedom is the absence of intervention and
restriction. As the Quran says, “There is no compulsion in religion” (2:256). Freedom
from external intervention should be completed by the internal freedom, which allows
the absolute freedom for searching the Eternal. Human being, in fact, has been
created and existed in order to explore the truth; without such goal human life
becomes meaningless.In order to explore the truth, human being must be free to
reach the truth through every mean. The abolishion of free choice is in fact the
abolition of God’s demand, because God has created human being to be free and give
him/her the freedom of choice.God is the guardian of human freedom.God asks
humans to respond His call in complete freedom.A true spiritual experience must be
an experience, which is coming from a free choice and a free
commitment.Spirituality is a hard struggle or a difficult effort to gain inner freedom.In
order to gain inner freedom, individual must be free externally.With freedom of
choice, spiritual life becomes a reality. The religious and spiritual life of human
individual is very complex. It cannot be defined and limited. There is no absolute true
spirituality or religiosity for everyone.Individuals could prefer to exercise their
spirituality or religiosity in private or with community. Religious freedom gives
liberty to individuals to experience God on their own terms and in their own ways
without facing limitations and interventions from outside.

The Limits of Religious Freedom

External dimension could be restricted as a result of external requirements such
as public security, general ethics, kamusal order or public interest, the protection of
the rights of others and the preaching religious hatred. European Convention on
Human Rights (Article 9) expreses the limits of religious freedom as follows:
‘Freedom to manifest one's religion or beliefs shall be subject only to such limitations
as are prescribed by law and are necessary in a democratic society in the interests of
public safety, for the protection of public order, health or morals, or the protection of
the rights and freedoms of others.” There are no certain definitions of these terms,
therefore, these reasons could cause the breach of religious freedom and freedom of
expression. The main rule is that as long as one does not harm the others, he/she is
free to practice his/her religion.

Religious freedom cannot be only restricted on the basis of public realm. There
is no clear cut definition of what public realm is. Public realm is the place where
every manifestation of religion, which transcends the boundary internal field, become
apparent and real. Public field is not the place where the state power dominates. So far
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European Court of Human Rights does not define the concept of public realm and
does not restrict religious freedom only based on this concept.

No one is allowed to restrict religious freedom in the name of modernity,
enlightenment and scientism. One could choose an absurd religious belief and follow
its rituals. As long as he/she does not give harm to other people, he/she has the right to
follow his/her religious views and practices.Or a person could follow a religion,
which is against the values, beliefs and principles of social majority. If any
intervention in the name of enlightenment, rationalism or social acceptance to
religious freedom, it will be a violation of religious freedom. People have the right to
believe differently although majority does not approve it.

Secularists do not like the manifestations of religion in public life. According to
them religion must be lived in private conscience of individuals, rather than in public
domain. They deny the freedom of public religious expression and their attitudes
could be called religiophobia. The exclusion of religion and spirituality from social
life is a serious violation of religious freedom.The displacement of religion and
spirituality by secularism is not the emanicipation of civilisation, but it is the
fundamental cause of its disintegration.The decline of religion is the result of the
decline of freedom.Religious freedom affirms the humanizing dimension of religion
on human individuality.

The freedom of public religious expression is the heart of religious freedom,
which many secularists have failed to appreciate.The establishment of religion is
undesirable just as a culture or a public world, which is hostile to religion, is also
undesirable.This is the most important distinction between laicist and liberal
approach. Secularists have imposed a secular monism while pluralistic constitutional
democracy encourages the pluralistic manifestation of religion.

Religious Education as Religious Freedom

Religious education is a fundamental component of religious freedom.First of
all, everyone has the right to learn and teach any religion she or he chooses. Parents or
legal protectors have the right to educate their children according to their religious,
ethical and philosophical inclinations. State has no right to intervene religious
education.Compulsory religious education is the violation of religious freedom. State
has no right to teach children what they should believe for their eternal salvation.

State must respect the religious, ethical and philosophical views of parents and
cannot use religious education as a mean for indoctrination. If children have been
educated from early ages according to one particular religious or ideological view,
there will be less chance for them to change their religious views in the future.
Indoctrination virtually means the destruction of religious freedom. It is not the task
of government to decide for religious people what their religious beliefs should be.
People must determine their religious beliefs without the intervention of state.State
cannot construct religion or spirituality. Human individual is the only one, who could
experience religiosity and spirituality.

Religious Freedom and The Neutrality of the State
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The nature of the relation between state and religion is very important for
religious freedom. As a principle, state should not side with any religion in favour or
against the other one. In order to protect religious freedom, we must free state and
religion from each other. State should not have an official religion. State cannot use
religion in order to control society. If state has an official religion, this makes easy for
the state to intervene religious beliefs of other individuals.The place where one
particular religion gets state support while the other not, it is impossible for citizens
to choose their religions freely.The existence of official religion means individuals
will receive the influence of official religion in every part of their life. The second
important point is that other religious movements, which do not get state support,
cannot reach society and individuals easily. State must adopt a neutral and non-
discriminatory approach towards religious movements.

Individual has the right to demand his/her religious rights and freedom while
state has a duty not to violate these individual rights.The no-intervention of state is not
enough. The responsibility of the state in religious affairs is to provide necessary
conditions for the effective use of religious freedom by individuals.This means that
state is not allowed to intervene the religious life of individuals, but she has to
prevent any interventions by the third parties, such as other individuals or the
pressure of other social groups.It is not enough for the state to prevent physical
punishments and practices in the cases of conversion, it must do more. It is the duty
of the state to protect the religious freedom of all peoples. If state cannot protect and
secure religious freedom of its citizens, it would be a failed state.It is important for the
state to prevent religious discrimination in the fields of education, health and
employement.

Religion is not only an individual affair, but also it is a social affair. Membership
in a religious society must be based on individual choice, which should be free and
spontaneous. Membership in religious associations should be voluntary and never
compulsory; that different faiths should be free to practice their beliefs. Membership
in a community does not mean the abolishion of individual autonomous choices.
State has no right to attempt to construct religious communities. Religion is not a tool,
which protects the coherence and maintenance of a social and political order. Instead
of constituting religious communities, state must be neutral among the various
individuals and communities.State has no right to construct a shared identity, a shared
purpose and a shared understanding of the common good.Neutrality principle is the
way, which aims to govern liberty and diversity in a right manner.

State has no right to define a religion, sect, worship or ritual. Definition means
restriction. State cannot define religion in terms of its bad or good, positive or
negative, true or false, useful or unuseful, right or wrong, justified or unjustified. God
could only judge the sincerity of one's belief; but human authorities could only judge
actions in society. Definition of any religion requires discrimination among religions.
Definition of religion by state is incompatible with the principle of the neutrality of
the state. Spirituality deals with human spirit, which is best handled by individual
faith and not government dictate. Instead of defining religion, state must recognize
religious, spiritual and cultural identities in society.
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The principle of laicite means the neutrality of the state neither to favour
religiosity nor irreligiosity. Unfortunately, the principle of laicite is largely used in
order to rationalize and modernize present religion, making religion compatible with
nation state, and minimizing the influence of religion on society. The protection of the
religious rights and freedom of all segments of society by the state equally and
without any discrimination is requirement of religious state.

Conclusion

The freedom to practice one’s faith without fear or restriction is a universal
value, which must be observed everywhere. Freedom of religion for all  should be a
basic reality to be upheld and fostered, protected and defended by all in all times and
spaces. Religion and spirituality as the central dimensions of human existence must
be the fruits of free choice.In order to be a genuine free choice, human individual
must have freedom to question, research, change and criticize. Human individuals
must be free from the interventions of external authorities, from the oppression of the
beliefs and idols of tribe and majority. Without such premise, faith will not be a
free, but a compulsory act.

As long as religious freedom is not exprienced fully, it is impossible to actualize
basic human rights and to live peacefully, to manifeste your differences and protect
the existence of a free society.Wherever people freely experience their religions and
faiths, this creates an atmosphere of peace, pluralism and harmony.Political,
economical and religious freedom have ethical foundations but also they create
positive outcomes for progress, peace and welfare.

Religious freedom is not only a mere human right, but it is a Divine Reality,
since God is the Absolute Freedom, and He is the source and foundation of human
freedom. God is the Free God, because He gives freedom to accept or reject Him.God
as the free God does not interfere human freedom. Human must follow God’s way,
they should not interfere other people’s freedom. Human and divine freedom are
mutually required each other. God is free to reveal Himself in any way, any time, any
place and anyone.Humans and human institutions must not create artifical boundaries
in front of man/woman, who wants to search a proper good and life for her/himself.
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Ozet

1896 yilinda ortaya ¢ikan ve bir ka¢ ay sonra Osmanli iilkesine ulasan sinema,
diger islam iilkelerinde oldugu gibi Tirkiye’ye de gayri miislim ve yabancilar
tarafindan getirilmis ve ilk filmler bunlar tarafindan ¢ekilmistir. Bu durum Misliiman
halkin sinemaya mesafeli durmasma sebep olmustur. Cumhuriyet doneminde ise
Muhsin Ertugrul yeni rejimin tek yonetmeni konumuna yiikselmis ve yeniyi ikame
etme adia eskiyi-Osmanli ve kaginilmaz olarak Islam’1- kétiileyen filmler iiretmistir.
Tiirk sinemasinda sonraki yillarda sik¢a kullamlan din ve dindara ait olumsuz
kliselerin ¢cogu bu donemde ortaya cikmustir. 1960’11 yillarda Tiirk sinemasinda
Marksist etkinin artmasiyla bu kliselere kitlelerin afyonu din, koylilyii, is¢iyi ezen ya
da ezenlerin yaninda yer alan dindar kliseleri de eklenmistir. Dinin ve dindarin
hakarete ugramadig ilk filmler 1960-1970°li yillarda ortaya ¢ikan Hazretli filmler
furyasi ile ortaya ¢ikmisg, saygi duydugu manevi sahsiyetleri perdede goren insanlar
sinema salonlarina akin etmigtir. Fakat bu filmler sirf ticari gayelerle ve 6zensiz bir
sekilde tretildiklerinden itikadi, fikhi, tarihi hatalarla dolu yapimlar olmuslardir.
Ticari amaclardan uzak, dini kaygilarla ¢ekilen ilk filmler milli sinema akimi
sayesinde giindeme gelmistir. 1970 yilinda “Birlegsen Yollar” filmiyle ilk {iriiniini
veren bu akim sonraki yillarda “Minyeli Abdullah”, “Cizme”, “Siirgiin” gibi eserlerle
hem gisede hem de uluslararasi festivallerde onemli basarilara imza atmistir. Son
donem Tiirk sinemasina baktigimizda dine ve dindara karsi olumsuz tutumun
yumusadigini goriiyoruz. Artik Tirk sinemasinda dinin hayatin dogal bir pargasi
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olarak goriildiigii, dindarin ve din adaminin toplumsal hayat igerisinde gercege yakin
bir ¢izgide resmedildigi yeni bir doneme girildigi sdylenebilir.

Baslangicindan 1979 Iran devrimine kadar Tiirk sinemasi ile benzer siirecler
geciren Iran sinemasinda ise devrimle birlikte sinemanin tamamen yasaklanacagi
diigiiniiliirken tam tersine 1slah1 yoluna gidilmis ve manevi, dini degerlere hakaret
edebilecek sahnelere yer verilmesi yasaklanmistir. Bununla ilgili Irsad bakanligi
diizenlemelerde bulunmus, bir yandan cesitli yasaklar ve smirlamalar getirilirken
diger yandan da filmlerin sanatsal degerinin yiikseltilmesine ¢aligilmistir.

Sinemanin kalbinin attigi Hollywood ise tarih boyunca hem olumlu hem
olumsuz bir ¢ok &rnege sahip olmustur. incil kaynakli bir ¢ok destansi film yaninda
Hristiyanliga ya da kiliseye ciddi elestriler getiren filmler de var olmustur. diger dinler
s6z konusu oldugunda ise yahudilerin ¢ok etkin oldugu Hollywood’da yahudi
aleyhtar1 ¢ok nadir film bulunurken, dzellikle 1980’lerden sonra miisliimanlar1 ve
hatta efendimizi terorle iligskilendiren onlarca film g¢ekilebilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk sinemasi, Iran Sinemasi, Hollywood sinemast,
Manevi degerler.

Amerikan Sinemas1 Tarihi

Sinemanin Dogusu ve Yiikselisi

1894 yilinda Thomas Alva Edison “Kinetoskop” adli bir cihaz icat ederek kisa
film gosterimlerine baslamigtir. Baslangigta sinema, tiyatro oyunlarindan sonra
gosterilirken bir siire sonra sadece film gosterimi yapilan salonlar agilmigstir. Sinema
salonlarina giris icin 5 sent ddendigi ve argoda 5 sente nickel denildigi i¢in bu
salonlar da “nickelodeon” olarak adlandirilmistir. 1908 yilinda New York’taki
nickelodeon sayist 600°# asmis, yalnizca New York un yillik sinema bileti girdisi alt1
milyon dolara ulasmis ve yatirrmeilarin kér iki yilda yiizde alt1 yiiz artmmgtir.

24 Aralik 1908’de (Noel giiniinde) New York polisi tarafindan sehirdeki bes
ylizden fazla nickelodeon kapatilmistir. Kapatma sebebi olarak kiliseler ve bazi
derneklerin  nickelodeonlar1 ahlaka aykirt yerler olarak degerlendirmeleri
gosterilmistir. Bu olaydan kisa bir siire sonra filmlerin genel ahlak kurallarina
uygunlugunu denetlemek igin bir sansiir kurulu (National Board Of Censorship Of
Motion Pictures) olusturulmustur. Daha sonraki yillarda sinema salonlarinin karanlik
olusunun tehlikeli bir ortam olusturdugu goriisii kuvvet kazanmistir. Chicago Ahlak
Komisyonu “sinema salonlarinin ahlaksizligin en ¢ok rastlandigi” yerler oldugunu,

! “Nickelodeon (Movie Theater)”,
http://en.wikipedia.org/wiki/Nickelodeon_(movie_theater) ; Erisim: 16.01.2010.
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sinema salonlarmin erkeklerin kadinlara sarkintilik ettikleri bir ortam olusturdugunu
ve kadin tacirlerinin, kizlar1 sinemada kandirip kotii yola siiriiklediklerini 6ne
stirmiistiir. Aragtirmact Dr. Anna Howard Shaw “her sinemanin girisinde ve i¢inde bir
kadin polis” olmasini dnermis ve “bir ay ig¢inde 23 gen¢ kizin sinemada tuzaga
diistiriilerek, ahlak dis1 amaglar i¢in Texas’a kacirildigini” belirtmistir.

Sessiz sinema yillarinin cinsel somiiriiye en ¢ok basvuran yonetmeni Viyana
dogumlu bir Yahudi olan Erich Von Stroheim’dir. Stroheim “Blind Housbands/Kor
Kocalar” (1919), “Foolish Wives/Cilgin Kadinlar” (1922), “Greed/Hirs” (1925) ve
“The Wedding March/Diigiin Mars1” (1928) gibi filmlerinde evli kadinin cinsel
Ozgiirligi, ucli ask iligikileri konularini giindeme getirmis, filmlerinde igki alemleri
ve tecaviiz sahnelerine yer vermistir.®

Stroheim ile ayni yillarda yonetmenlik yapan Cecile Blount De Mille ise Kitab-1
Mukaddesten esinlenerek hazirladigr “Ten Commandents/On Emir” (1923 ve 1956)
ve “Kings Of Kings/Krallarin Krali Hz. Isa” (1927) gibi filmleriyle hem gise rekorlari
kiran hem de toplumun tepkisinden uzak filmler ¢ekmistir.* De Mille, dinsizligin
genclik iizerindeki olumsuz etkilerini ele alan “The Godless Girl/Allahsiz Kiz”
(1928), Roma doneminde Hristiyanlara yapilan baskiy1 ele alan “The Sign Of The
Cross/Carmihin Isareti” (1932) ve “The Crusades/Hagli Seferleri” (1935) filmlerinde
de dini temalar1 belli orandaki cinsellik ve siddetle siisleyerek sunmustur.’

Hollywood’da Otosansiir

Hollywood yildizlarmin hayat tarzlari ve filmlerdeki gayri ahlaki Grneklerin
artmast Amerikan toplumunda tepkiye neden olmustur.® Katolik ve Protestan
kiliseleri, bazi yerel gazeteler ve okul-aile birlikleri filmlerden cinsellik ve siddet
goriintiilerinin  temizlenmesini  isterken, halkin ¢agrilarina ilk cevap yerel
yonetimlerden gelmistir. Yerel yonetimler, bir taraftan “yangin yOnetmeligine
aykirilik” gibi bahanelerle sinema salonlarini kapatmaya yonelmisler, diger taraftan
yerel sansiir kurullart olusturmaya baslamislardir. 1913 yilina kadar hicbir sinema
salonunun herhangi bir kilisenin 60 metre yakinina kurulmasina izin verilmemistir.’

2 Rekin Teksoy, age, s. 66

% “Erich von Stroheim”, http://en.wikipedia.org/wiki/Erich_von_Stroheim ; Erigim:
18.11.2008

4 “Cecile B. De Mille”, http://en.wikipedia.org/wiki/Cecil_B. DeMille; Erisim:
18.11.2008.

® Rekin Teksoy, age, s. 200

6 James M. Wall, Church and Cinema, William B. Eerdmans Publishing Company,
Michigan 1971, s. 89.

" Giannetti, L.- Eyman, S. (1996). Flashback: A brief history of film (3rd ed.). Englewood
Cliffs, NJ: Prentice-Hall, 1996, s. 23; Aktaran Anton Karl Kozlovic, “Religious Film
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“1920'de, rahip Wilbur Fisk Crafts, Senato'ya ve Katolik kilisesine, Amerikan sinema
endiistrisini "seytanin ve 500 adet Yahudi’nin elinden kurtarmak" i¢in c¢agrida
bulunmustur.”® Ayrica Katolik psikoposlardan olusan IFCA (International Federation
of Catholic Alumnae) beyaz ve kara listeler yayinlayarak katolikleri filmlerin olumsuz
etkilerinden korumaya calismislardir.’ Bu arada film endiistrisinin toplumu kargisina
alarak guc kaybetmesini engellemek icin MPPDA (Motion Picture Producers and
Distributors of America/Amerika Film Yapimcilart ve Dagiticilar1) kurulmustur.
MPPDA’nin basia gecgecek kisinin; dinine bagli, vatanim1 seven ve politikacilarla
arasi iyi olan biri olma5110gerektigi diisiiniilmiis ve bu sirada Posta Bakanligi gorevini
yiiriiten, Presbiteryen kilisesi temsilcisi William Harrison Hays’e teklif edilmistir.
Hays de 14 Ocak 1922’de Posta Bakanlig1 gorevini birakmis ve yillik 100.000 dolar
maasla MPDDA ’nin ilk baskani olmusgtur.™*

Hays patronlarmi1  “yazan, konusan ve yasa g¢ikaran kesimi g6z ardi”
edemeyeceklerine, filmlerinin sadece degisik izleyicilere doyurucu bir eglence diizeyi
sunmakla kalmayip filkenin kiiltiirel ve yasal liderlerini miimkiin oldugunca az
rahatsiz etmesi gerektigine inandirmaya calismistir. “filmlerimiz o kadar kaliteli
olmalidir ki, akli basinda hi¢ kimse sansiir uygulama ihtiyact duymasin.” ilkesiyle
hareket eden Hays, sivil ve dini orgutlerle, veli-6gretmen dernekleriyle, kadin
kuliipleriyle de irtibat kurarak desteklerini almaya caligmugtir. ™

1924 yilinda yapimcilar ¢ekecekleri filmlerin konu &zetlerini William Hays’e
gondermekle sorumlu tutulmuslardir. 1926°da kurulan SRC (Studio Relations
Committe/ Stiidyo Iliskileri Komitesi) tarafindan “Hays Code/Hays Yasas1” ya da
“Production Code/Uretim Yasas1” olarak da bilinen film {iretim yasas1 hazirlanmistir.
Tim stiidyolar tarafindan kabul edilen yasayi 1930 yilinda, Motion Picture Herald
dergisinin yonetmeni Martin Quigley ile Cizvit Rahip Daniel A. Lord u¢ genel ilke
iizerine bina etmistir:**

Seyircilerinin ahlaki standardim diisiirecek higbir film ¢ekilmemelidir. izleyici
suca, giinaha, kotiilige sempati duymamalidir.

Fears 1: Satanic Infusion, Graven Images and Iconographic Perversion”, Quodlibet
Journal, Volume 5 Number 2-3, (July 2003), s.1.

8 Zeynep Aksoy, “Hollywood Radikal
mi”,http://www.radikal.com.tr/ek_haber.php?ek=r2&haberno=2167; Erisim:10.11.2008.
® Frank Walsh, Sin And Censorship; The Catholic Church And The Motion Picture
Industry, Yale University Press, New Haven 1996, s. 95-96.

10 Rekin Teksoy, age, s. 87.

“Will H. Hays, http:/en.wikipedia.org/wiki/Will_H._Hays ; Erisim: 10.11.2008.

12 Richard Ivlaltby, “Sansiir ve Kendi Kendini Diizenleme”, Geoffrey Nowell Smith
(Ed.), Diinya Sinema Tarihi icinde (276-291) Kabalc1 Yaymevi, istanbul 2008, s. 279.
B will H. Hays, http://en.wikipedia.org/wiki/Will_H. Hays ; Erisim: 10.11.2008.
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Sadece dramin gereklerine uygun dogru yasam ornekleri sunulmalidir.

Doga ya da insani yasalarla alay edilmemeli. Bunlarin ihlaline sempati
uyandirimamalidir. ™

1968’de Amerikan mahkemesi tarafindan konusma Ozgirligii kanununa
uymadig1 igin kaldirilan™ Hays yasanin maddeleri su sekildedir:

Don’ts And Be Carefulls /Yapilmayacaklar ve Dikkat Edilecekler

Yapilmayacaklar

Kutsal seylere saygisizlik: (Uygun dinsel térenlerle baglantili saygideger bir
bigimde kullanilmadig: siirece) Tanri, Rab, Isa vb. sdzciiklerin saygisiz ve kaba
ifadelerle kullanilmasi.

Her tiir mistehcen ¢iplaklik: Gergek goriintiisiiyle ya da siluet halinde ve
filmdeki diger kahramanlar tarafindan her hangi bir sehvet duygusuna ydnelik
hovardaca bir yaklagim.

Yasadis1 uyusturucu trafigi.

Herhangi bir cinsel sapiklik imasi.

Beyaz kolelik.

Irk karisimi (beyaz ve siyah irklar arasinda cinsel iligkiler)

Seks hijyeni ve zihrevi hastaliklar.

Cocuk dogurma sahneleri- gercek goruntiisii ya da siluet halinde.

Cocuklarin cinsel organlari.

Din adamlariyla alay etme.

Herhangi bir ulusa 1rka ya da inanglara kasitli hakaret.

Dikkat Edilecekler

Bayragin kullanilmasi

Uluslar arast iligkiler. (baska bir {ilkenin dinini, tarihini, kurumlarini, 6nde gelen
insanlarini ve vatandaglarini uygunsuz bir bigimde gdstermekten sakinma)

Kundakeilik

Atesli silahlarin kullanilmasi

Hirsizlik, soygunculuk, giivenligi bozma, trenleri, madenleri, binalar1 vb.
dinamitleme (bunlarla ilgili ¢ok ayrintili betimlemelerin aptallar {izerindeki etkileri
unutulmamalidir.)

Zalimlik ve olas1 igrenglik

Herhangi bir yontemle cinayet isleme teknigi

* Richard Ivlaltby, age, s. 283.
15 Sedef Oran, “Sinemada Sansiir Ve Korumaci Smiflandirmalar”,
www.istanbulfilmhouse.com/index.asp?page=ayinkonusu&id=41; Erisim: 10.11.2008.
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Kacakeilik yontemleri

Zorla bilgi alma yontemleri

Sugun karsilig1 yasal ceza olarak asma ya da elektrikli sandalye yoluyla idamlar

Suglular i¢in sempati uyandiracak durumlar

Kamusal kahramanlara ve kurumlara yonelik tutum

Kiskarticilik

Cocuklara ya da hayvanlara yonelik zalimce davraniglar

Insanlar1 ya da hayvanlar1 daglama

Kadin ticareti ya da namusunu satan bir kadin

Tecaviiz ya da tecaviiz girigimi

Gerdek gecesi sahneleri

Yatakta erkek ve kadin birlikteligi

Kizlari kasith bastan ¢ikartma

Evlilik muessesesi

Cerrahi operasyonlar

Uyusturucu kullanimi

Yasa uygulamalari ya da yasay1 uygulayan gorevlilerle ilgili sahne ya da isimler

Asiri ya da sehvetli 5piisme; 6zellikle kotii kahramanlardan biri s6z konusuysa.®

Yasa resmi bir cezayr Ongdérmemis, ama yasayl ihlal edenler hem yerel
yonetimlerin sansiir kurullarina takilmis hem de dagitimcilar tarafindan boykota
ugramiglardir. Ayrica bu yasanin ilkelerini ¢igneyen filmler oskar adayr da
olamamuslardir.

Hays yasasi, cinsellik ve siddet 6gelerini tamamen yasaklamamis, sadece kontrol

6

altina almaya caligmistir. Ayrica bu Ogeleri kullanan filmler, iyi 6gelerle filmi
dengelediklerinde herhangi bir sorunla karsilasmamuslardir. Ornegin kétiiler, filmin
sonunda cezalandirilmigsa ya da bir cani, yaptigina pisman olmussa filmde gosterilen
aykir1 goriintiiler hos karsilanmistir.'’

1934 yilinda Katolik psikoposlar bir araya gelerek bir “Iffet Cemiyeti” kurmaya
karar vermisler ve cemiyet iiyeleri iffete ve Hristiyan ahlakina aykir1 filmlerden uzak
duracaklarina dair s6z vermislerdir. Aym1 y1l SRC’nin adi PCA (production Code
Administration/ Uretim Yasas1 Yonetimi) olarak degistirilmis, baskanligina da Joe
Breen getirilmistir. Biitlin iiye sirketler senaryolarin bir 6rnegini Breen’e géndermeyi,
PCA onay1 olmayan higbir filmin dagitimimi yapmamayi, aksi halde 25.000 dolar ceza

18 The Hays Office Original List of "Don’ts" And "Be Carefuls" For Hollywood Films,
http://www.eurekacityschools.org/ehs/middlemissp/Film%20Crit/production%20code%2
Olists ; Erisim: 10.11.2008

1 Rekin Teksoy, age, s. 87
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O6demeyi kabul etmislerdir. Breen ise yasanin ilkelerini ¢ok kati bir sekilde
uygulamugtir,*®

Ikinci Diinya savast ve sonraki yillarda ise sansiir kurullarmin ve PCA’nin
otoritesi sarsilmigtir. Rossellini’nin  “Mucize” filmine (1948) New York Sansiir
Kurulu tarafindan konulan yasagi kaldiran Yiiksek Mahkeme, sonraki yillarda da
“miistehcenlik” disindaki sansiirleri anayasaya aykiri olarak nitelemistir.’® 1950°li
yillardan sonra sirketler PCA onay1 olmadan film goéstermeye ve gise basarisi elde
etmeye baglayinca sansiir kurallarindaki ihlaller giinden giine artmustr.

Sansiir kurallarina meydan okuma Otto Preminger’in “Ay Mavidir”i (1953) gibi
¢ok erken orneklerle baslamis, Alfred Hitchcock’un “Sapik”indaki (1960) asir1 siddet
ve seks sahneleri ise kendisinden sonra gelecek bir¢ok filme onciiliik etmistir. Seks ve
siddet unsurlarini kullanan istismar filmlerinden sonra sert pornografik filmlerde ciddi
bir artis meydana gelmistir. Ayrica Hollywood izleyici tabanini genisletmek igin
sansiir standartlarin1 gevseterek yeniden diizenlemistir. 1968’de iiretim yasasinin
yerine getirilen sistem Hollywood i¢in yeni bir pazarlama stratejisine doniigsmiistiir.
Filmler G (genel izleyici), PG (17 yas altindakilere ebeveyn rehberligi tavsiye edilir),
PG-13 (13 yas altindakiler i¢in uygunsuz), R (smurli, 17 yas altindakiler ebeveyn
kontroliinde izleyebilir.), X (17 yas altindakilere kesinlikle yasak) olarak gruplara
ayrilmistir. Bu sistemle birlikte yonetmenler X grubuna girmeden R sinifinda filmler
yapmaya calismisglar, gencgler ise hep bir iist seviyedeki filmleri seyretmek igin yol
aramiglardir. Boylece, siniflandirma sistemiyle birlikte cinsellik, sinema endiistrisinin
yeni itici giicli olarak artan bir sekilde kullanilmustir.

Hollywood tarihinde hristiyanlarin zevkle izledikleri yiizlerce filme karsilik
bazen biytk tepkiler toplayan filmler de ¢ekilmistir. “Jesus Christ Superstar/Siiper
Star Isa” (1973) filminde bir rock yildizi olarak gésterilirkenzo Jean-Jacques
Annaud’un yonettigi “The Name of The Rose/Giilin Adi” (1986) filmi imparator ve
papalik makaminin yetki savasi, kilisenin halk tizerindeki etkisi, halkin kiliseye olan
bakisi, hristiyan tarikatlar arasi siirtiismeler gibi konulari islemistir. * Martin
Scorsese’nin yonettigi “The Last Temptation of Christ/Giinaha Son Cagr1” (1988)
filmi ise Hz. Isa’ya Hristiyan akidesinden ¢ok farkli bir bakis agisi getirdigi icin
biiyiik bir tepki toplamustir. Filme gore Hz. Isa, ¢armiha gerilirken herkes gibi bir
hayat siirmeyi hayal etmekte, Maria Magdalena ile evlenip sevismeyi, ¢oluk ¢ocuga

18 Richard Ivlaltby, age, s. 285

1® Richard Ivlaltby, age, s. 289

20 peter Malone, Movie Christ And Antichrist, Crossroad Publishing, New York 1990, s.
33.

2 «Giiliin Adr”,
http://tr.wikipedia.org/wiki/G%C3%BCI%C3%BCn_Ad%C4%B1_(film) ; Erisim:
18.11.2008
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karismay1 istemektedir.?? Son yillarda en ¢ok tepki toplayan ve birgok iilkede
yasaklanan film ise Ron Howard’in ydnettigi “Da Vinci Code/Da Vinci Sifresi”
(2006) olmustur. Hz. Isa’nin soyunun devam ettigi, dolayisiyla tanr1 olmadig1 tezini
isleyen film onca tepkiye ragmen “Yildiz Savaslar1 3” filminden sonraki en biiyiik
acilis hasilatini elde etmistir.?

Son yillarda en biiyiik ilgi goren dini film ise Mel Gibson tarafindan yonetilen ve
2004 yilinda gosterime giren “The Passion of The Christ” (Tutku-Hz. Isa’nin Cilesi)
olmustur. Film, Latince, Aramice seslendirmeli, Ingilizce altyazili oldugu igin ticari
basar1 kazanamayacagi diisiiniilmiis ve hi¢cbir Hollywood stiidyosu projeyi kabul
etmemistir. Boylece film Mel Gibson’un sahsi imkanlariyla ¢ekilmistir.?* Hz. Isa’nin
son 12 saatinin anlatildig1 film anti-semitizmi koriikledigi ve ¢ok kanli goriintiilere
sahip oldugu gerekgesiyle elestiriler almistir. Sinema salonlari tarafindan boykota
ugrayan film ancak Papa’nin “Evet, aynen bdyle oldu.” sdzleriyle destek vermesi
tizerine gosterime girebilmis ve ¢ok biiyiik bir ticari basar1 kazanmustir. Film, 609
milyon dolarlik gelir elde ederek 121 milyon seyirciye ulagmustir.®

2. Iran Sinema Tarihi

Devrim Oncesi Dénem

itk D6nem

Osmanli ve fran’in sinema ile tanisma seriiveni bircok noktadan ortak ézellikler
gosterir. Iki iilkeye de sinema saray yoluyla girmistir. Halka acik gosteriler azinliklar
ya da yabancilar tarafindan gerceklestirilmis ve ilk seyirciler de yine azinliklar
tarafindan olusturulmustur. Baslangi¢ yillarinda iki iilkede de ABD ve Misir filmleri
piyasaya hdkim olmus; altmislt yillarda toplumsal gergekei, yetmigli yillarda erotik
sinema akimlart goriilmistiir. Bu dénemde bir tarafta toplumdaki gelir ugurumunu ve
adaletsizligi yansitan toplumsal gercek¢i filmler, diger tarafta ise klise ask
hikayelerini igleyen filmler varken, aym yillarda her iki Ulkede de sinema seks
filmleriyle felce ugratilmugtir.?°

Etnik ve dinsel azinliklar yeni dogan Iran Sinemasi’nin gelisiminde etkili
olmuslardir. Yurtdiginda egitim gormiis ve yonetici elit kesimle baglantilari olan®
Azeri ve Rus asilli sinemacilar iran’da sinemanin yayginlasmasini saglamislardir.?

22 Rekin Teksoy, age, s. 775

28 «“Da Vinci Sifresi”, http://tr.wikipedia.org/wiki/Da_Vinci_%C5%9Eifresi_(film) ;
Erisim: 18.11.2008

24| ouis Giannetti, Understanding Movies, Pearson Education Publishing, New Jersey
2008, s. 450.

25 John Bartunek, Inside The Passion, Dearborn Media Group, West Chester 2005, s. 9.
26 \mww.dergibi.com/roportaj/cihan_aktas.asp ; Erisim: 24.04.2008.

%" Hamid Nafisi, age, 5.766.
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1904 tarihli bir rapora gore donemin Onde gelen din adamlarindan Seyh
Fazlullah Nuri, Tahran’da ilk sinema salonunun agiligina istirak etmis ancak ardindan
sinemay1 memnu kilmistir. Bunun {izerine salon sadece bir ay (;ahsabilmistir.29

ik iran uzun metrajli kurgusal filmi, Rusya’da sinema egitimi gérmiis Ermeni
asill1 Ovans Oganyans tarafindan 1929°’da ¢ekilen “Abi Rabi” olmustur. “Abi Rabi”
aym zamanda iran sinemasinda giildiirii 6zelliklerine sahip ilk filmdir.*®* Oganyans
1931°de “Hac1 Aga Sinema Aktorii” adli ikinci filmini ¢ekmig fakat filmdeki haci aga
tiplemesi seyircileri rahatsiz ettigi igin film beklenen ilgiyi gormemistir.*"

1900-1979 yillar1 Iran sinemasmin ¢ocukluk yillar1 olarak kabul edilmektedir.
Bu donem filmlerinin pek ¢ogunun karakteristik 6zelligi, sinema dili ve tekniginin
basit gekilde kullanildigi, biraz da cinsellik ve siddet katilmis, yiizeysel ve 6zensiz
melodramlar olmalaridir.*?

ikinci Dénem

fran’da Ingiliz sémiirgeciligiyle miicadele edilen ve petroliin millilestirildigi
donem, yerli sinema tarihinin 2. donemi olarak gdsterilmektedir. Bu dénemde dansli,
sarkilt Misir filmleri halen yaygin olmasina ragmen ice yonelik sinema ¢aligmalarina
agirlik verilmeye baslanmigstir. ®

Musaddik dnderligindeki Milliyetci cephe hiikiimeti zamaninda ABD filmlerinin
etkisi kirilmaya calisilmistir. Fakat 1953°te ABD destekli darbe ile Musaddik
hiikiimeti diisiince darbeden sonra Iran’a giren yabanci filmlerin sayisinda yeniden
artts meydana gelmistir. Bu dénemde c¢ekilen gazino ve dans sahneleriyle dolu
birbirinin benzeri yerli filmler ve bu filmlerde oynayan artistlerin yasantilari iilkenin
dini yapisina ve geleneklerine uygun diismedigi i¢in elestiri toplamaya baglamustir.
Goriiniirde sinemadaki ahlaki yozlagmayla miicadele icinde olan devletin ilgili
kurumlari, aslinda bu suya sabuna dokunmayan filmlerin devamini tercih
etmiglerdir.®* “Ceniib-i Sehr” (Sehrin Giineyi) gibi toplumsal elestiri igeren filmler ise
hemen toplatilmistir.*® Bu nedenle sarayin higmindan gekinen yénetmenler ya seks

28 Cihan Aktas, age, s. 26.

2 Hamid Naficy, “Iranian Writers, The Iranian Cinema, And The Case Of Dash Akol”,
Iranian Studies 28/2-4, (ilkbahar-Sonbahar 1985), s. 237; Aktaran: Richard Tapper, age,
s.34

30 Fatin Kanat, fran Sinemasinda Kadin: Kadin Temsili ve Kadin Yonetmenler,
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi SBE, 2006), s. 15.
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* Hamid Nafisi, age, s.767
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filmi ¢evirmis ya da sikdyet edecek giicii bulunmayan cahil ve fakir halki konu
almislardir.®®

fran’da sansiir kanununun birgok hiikmii ihmal edilirken, saltanatin kaynagini
koruma ve geri kalmighigin tebligi maddelerinde son derece hassas davranilmistir.
Ayrica film ithalinde sorun ¢ikmasin diye miistehcen filmlere yonelik sansiir
maddeleri yumusatilmistir. Boylece ithal filmlerle rekabet etmek isteyen yerli
yapimcilar seks ve siddet filmlerine agirlik vermeye yonelmislerdir.

“Sistemi sorgulamayan entellektiiel sinemacilar; halkin milli ve dini degerlerini
kolaylikla sorgulayabilmisler”,¥” bunun sonucunda da daha bitmeden salonlari
bosalan, sadece birkag giin gosterimde kalabilen filmler ortaya ¢ikmuistir.

19 Agustos 1978’de Abadan Raks sinemasinda Kimyayi’nin “Geveznha”
(Geyikler 1976) filmi gosterilirken, yangin ¢ikmugtir. Salondaki 700 seyirciden
600’iintin feci sekilde yanarak can verdigi bu facia {izerine devlet bir giinliik yas ilan
etmis ve bu olaydan {i¢ giin sonra hiikiimet istifa etmek zorunda kalmustir. Sonraki
giinlerde Tahran’da 25’den ¢ok sinema salonu atese verilirken devlet bu yanginlari
asir1 dincilerin ¢ikardigim 6ne siirmiistiir. iran Sinema Tarihi yazar1 Cemal Umit, bu
yanginlarin devrimin cogkusuna kapilmis heyecanli genglerden yararlanmak suretiyle,
devlet memurlar1 (Savak) tarafindan cikarildigini ifade etmektedir. Ona gore bu
yangnlarla amaglanan, askeri darbe i¢in ortam hazirlamakt1, *

Devrim Sonrast Donem

Devrim sonrasi iran sinemasi

Devrim Oncesinde din adamlari sinemaya biiytik bir giinah olarak bakmis, dindar
insanlar sinemaya gitmemis ve evlerinde televizyon bulundurmamiglardir. Sinema,
Muhammed Riza Pehlevi’nin® batililasma projelerinin en biiyiik destekgisi oldugu
icin devrimin ilk giinlerinde en ¢ok tepki géren kurumlardan biri olmustur.

Ayetullah Humeyni 196011 yillardan itibaren halk: kitle iletisim araglarina kars
uyanik olmaya cagirmig ve sinemayi ahlaksizligin, fuhsun ve kiiltiirel bagimliligin
kaynagi olarak gostermistir. Ulemanin bu tavrindan dolayir dindarlar evlerinde
televizyon bulundurmadigi gibi sinemaya da gitmemislerdir. Hatta Sah doneminde
Kum sehrinde televizyon izlenmesi yasaklanmistir. Devrim Oncesi ulemanin bu
tavrinin sebebini Ayetullah Hamaney su sekilde agiklamistir: “50°li yillarm sonlarinda
ve 60’11 yillarda tiyatro ve sinemada bir gelisme oldu. Bu kurumlar sola egilim
gosterirlerken, eserlerde din aleyhtarligi artig gdsterdi ve asikar hale geldi. Zuliim

% Cihan Aktas, age, s. 41
8" Cihan Aktas, age, s. 47
% Cihan Aktas, age, s. 49. Ayrica Bkz: Richard Tapper, age, s. 32

% pehlevi igin bakiniz: hitp://tr.wikipedia.org/wiki/Muhammed Riza Pehlevi ; Erigim:
24.04.2008.
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yonetimi, dine karst her egilimi ve her kurumu, her tiirlii solculugu, Islim akidesinin
oniinii almas1 miimkiin goriilen her hareketi takdir ve tesvik etti, buna karsilik Islami
hareketi baski altina ald.”*

1979 yilinda gerceklesen iran Islim Devrimi ile Iran sinemasi, yeni bir déneme
girmistir. imam Humeyni, iran’a gelisinin ilk giiniinde yaptig1 konusmada su meshur
cumlesini sdyleyerek ¢ok sade ve agik bir sekilde sinemaya bakigini tasvir etmistir:
“Biz sinemaya kars1 degiliz, fahsaya® karsiyiz.”** Dini liderler genel olarak sinemaya
karst olmamuslar, Ayetullah Humeyni’nin de dedigi gibi, iranhlari yozlastirip
kolelestirmek icin Pehlevi rejimi tarafindan “kotiiye kullanilmasina”  karsi
gelmislerdir.*

1979°da ithal filmlerin sayilarini bir hayli azaltan eleme donemi baslamis ve
once “emperyalist ve anti devrimci” nitelikte bulunan Tiirk, Hint ve Japon filmleri
yasaklanmigtir. Bunlarin ardindan da Amerikan filmleri yasaklansa da bati
tilkelerinden gelen filmlere karsi toptan bir yasaklama olmamustir. Devrimden sonraki
ilk ili¢ yilda tilkeye getirilen 898 filmin 513’{ geri ¢evrilmis, ihtiyaci karsilamak i¢in
de devrim oncesine ait birgok film gdzden gecirilerek belirlenen Islami dlgiilere
uydurulmustur.*®

Devrimin ilk yillarinda sansiir sartlarindaki belirsizlik ve savas yiiziinden pek
fazla film yapilamamis ve bu belirsizligin bir sonucu olarak yapilan filmlerde kadin
oyunculara yer verilmemistir. Bunun {izerine Kiiltir ve Irsad Bakani olan
Hiiccetiilislim Hatemi, sinemada sinirlamalar1 ve engelleri ortadan kaldirarak
yapimcilara bu alana sermaye yatiracak giivenceyi vermis, Fecr Film Festivali de
sinemacilar1 tesvik etmistir.** Yerli yapimlar1 desteklemek i¢in Farabi Sinema Vakfi
kurulmus ve “Islami Degerler”i kodlayip kaliteli film yapmay: tesvik eden birgok
yonetmelik yiiriirlige sokulmustur. Yerli filmlerden alinan belediye vergisi azaltilmas,
bilet fiyatlar1 yiikseltilmis, donanim, ham film ve kimyasal madde ithalat1 (yirmi kat
daha yiiksek olan serbest kurun yerine) devlet kontrollii doviz kuruyla uygulanmistir.
Ayrica yapimcel ve gosterimciler, filmlerin salonlara tahsisinde s6z sahibi olmuslardir.
Bu 6nlemler sonucunda yapilan film sayis1 neredeyse ii¢ kat artmis ve 1983’te 22 olan
uzun metrajli film sayis1, 1986°da 57°ye ¢ikmustr.*®

40 Cihan Aktas, age, s. 90-91

* Fahsa: Fuhus, zina, akla uygun olmayan is.

41 http://www.yakindoguhaber.com ; Erisim: 24.04.2008.
2 Hamid Nafisi, age, s. 769.

3 Cihan Aktas, age, s. 54-55.
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1982 yilinda yapilan bir diizenlemeyle sinemanin dine karsi yipratict bir tavir
almasi engellenmeye calisilmistir. Bu diizenlemeye gore bir filmin yasaklanmasina
yol acabilecek durumlardan bazilar1 sunlardir:

Tevhit ve diger Islami ilkeleri zayiflatmak veya bir sekilde hakaret etmek.

Dogrudan veya dolayli olarak peygamberlere, imamlara, Velayet-i Fakih’e,
y6netici meclise ve mictehidlere kifretmek.

Islam’mn ve Anayasa’da bahsi gegen diger dinlerin kutsal saydigi degerlere ve
sahsiyetlere kiifretmek.

Giinahkarligi, yozlagmay1 ve fahiseligi 6zendirmek.

Tehlikeli aligkanliklar1 ve kagakeilik gibi ahlaksiz yollardan geginmeyi
6zendirmek veya bunlarin yolunu gostermek.

Seyirciyi infidle siiriikleyecek veya yanlis yola saptiracak bigimde teferruath
siddet ve iskence goriintiilerine yer vermek.*®

Bunlarin disinda; Tevhid, vahiy, ahiret inanci, yaratiligta ve yonetimde Allah’in
adaleti, imamet ilkesi ve Islam nizanu gibi konularin inkar1 ve garpitilarak sunumu da
bir filmin yasaklanmasia gerekge olabilmektedir.*’

Kaliteli filmlerin yayginlagtirilmasi amacryla derecelendirme sistemi devreye
sokulmus, sinema yazar ve elestirmenlerinden olusan elli kisilik bir heyet filmleri
ab,c,d seklinde dort diizeyde smiflandirmuistir. {yi filme, iyi ydnetmene ve iyi
senaryoya daha fazla imkanlar saglanmig, ayrica en iyi sinema salonlar1 ve sinema
seyircisinin yogun oldugu saatler, kaliteli sayilan, sanat degeri tasiyan filmlere
ayrilmistir. Verilen destek nedeniyle a ve b simifinda olan kaliteli filmlerin ortalama
kazanglar yiikselirken, ¢ ve d simflarina girenler genellikle kar elde edememislerdir.“®

Kaliteli eserlerin verilmesinden sonra Farabi Sinema Enstitlisii yurtdisina
acilmak icin zorlu ve yogun bir cabanin igine girmistir. ilk yillarda uluslararas
festivallere gonderilen dort yiiz mektuptan sadece dort tanesine cevap gelmis,
festivallere katilabilen ilk filmler ise tepki toplamis, bazilari izlenmeden tahkir
edilmistir. Buna ragmen Farabi Vakfi ¢esitli festivallere film gondermeyi israrla
stirdiirmiistiir. 1985’te  Emir Nadiri’'nin Davende (Kosucu)’sinin Nantes film
festivalinde biiyiikk 6diili kazanisi gerek iilke iginde gerekse yurtdisinda biiyiikk bir
saskinlikla karsilanmistir. Bundan sonra festivallere katilan ve 8dil kazanan filmlerin
sayis1 birer ikiser artmaya baslamistir. Bunca basariya ragmen, Iran’dan festivallere
kabul edilen her film, sanat gevreleri ve medya tarafindan, “6lii Iran sinemasimin

“® Richard Tapper, age, s. 49

4" Hamid Nafisi, “Iran’da Islami Film Kiiltiirii”, Selam, (10 Eylil 1997); Aktaran: Cihan
Aktas, age, s. 70.

48 Cihan Aktas, age, s. 60
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istisnai bir yapimi” veya “Iran’da sinema alaninda yanan bir kivileim” olarak
nitelendirilmistir.*

Bat1 medyasinin Iran aleyhtari yayinlarina ragmen 1988°de yaklasik 125 gesitli
diizeyde uluslar arasi festivallere katilim gerceklesmis, 1989’da bu say1 240’a
yiikselmistir. Iran filmleri 1989°da 8 festivalin biiyiik &diiliinii kazanmis, 1997°deki
732 katilim ise 43 6diille neticelenmistir.® 1990-1997 yillar1 arasinda uluslar arasi
festivallere 4053 katilim gergeklesmis ve 250 civarinda o6diil kazanilmustir.**
Kiyariistemi®’, Mehrcii ve Muhsin Mahmelbaf gibi ustalarin yam sira Mecid
Mecidi®, Ebulfazl Celili, Semira Mahmelbaf, Cafer Penahi ve Behmen Kubadi gibi
geng yonetmenlerin 1990’larda ¢ektigi basarili filmlerle Iran sinemas: uluslararasi
diizeyde 6nlenemez bir yiikselis kaydetmistir. Bdylece en azindan bir tane Iran filmi
gosterilmeyen saygin higbir film festivali kalmamustir.>® iran sinemas: 80°li yillarmn
ortalarindan (islam Devriminin ilk yillar) bugiine degin 300’iin iizerinde uluslararasi
odiil kazanmis ve bir kismui segkin, 4000°den fazla uluslararasi festivale katilmistir.

Hollywood sinemasina nispeten ¢cok daha dar biitcelerle iiretilen iran Filmlerinin
cazibesi -ilk yillarda digsariya agilmasina engel sayilan &zellikleriyle- Hollywood
filmlerinin aksine siddet ve seks sahnelerine yer vermeyisiyle agiklanmaya
baslanmustir.>®

3. Turk Sinema Tarihi

Osmanli Donemi

28 Aralik 1895 yilinda Louis ve Auguste Lumiere kardesler Sinematograf adint
verdikleri bir éaletle Paris’te Grand Cafe’de halka agik ilk gdsterimi
gerceklestirmislerdir. Bu gdsterimden bir kag ay sonra Jamin adli bir Fransiz
tarafindan sinematograf Osmanli ilkesine getirilmistir. Eylil 1896’da Osmanli
Devleti’nin resmi kurumlari tarafindan yeni icad “sinematograf” hakkinda verilen
raporda, sinematografin “ilmin yayilmasinda insanlik i¢in 6nemli bir arag” olarak
nitelendirilmesi, {ilkedeki sinema faaliyetlerinin baslamasinda ve bu yeni icadin

49 Cihan Aktas, age, s. 64-65.

%0 Cihan Aktas, age, s. 65-66

5! http://www.dergibi.com/sinema ; Erisim: 24.04.2008.

52 Abbas Kiyariistemi, http://tr.wikipedia.org; Erisim: 24.04.2008.

%8 Fitratin Diliyle Konusan Yonetmen http://www.aksiyon.com.tr ; Erigim: 24.04.2008.
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saraya girmesinde etkili olmustur.®® Nitekim1896 yilinda Sultan Abdiilhamid,
Bertrand adli bir Fransiz vasitasiyla sinematograf izlemistir.’

1903 yilinda yaymlanan “Sinema Nizamnamesi” ile Osmanli Devleti’nde ilk
defa sinema ile ilgili bir diizenleme yapilmistir. Bu nizamnamede, bir¢ok konunun
yaninda filmlerdeki miistehcenlik hakkinda da hiikiimler yer almistir. Nizamnamenin
on altinci maddesinde “yabanci lilkelere ait olay ve goriintiilerden edebe ve ahlaka
aykirt olmayanlar -sayis1 giinliik programdaki resimlerin yarisim gegmemek iizere-
biiyiik sehirlerdeki 6zel yerlerde halka seyrettirilebilecek, fakat hurafeye dayali,
faydasiz ve miinasebetsiz manzaralarin gosterilmesinden uzak durulacagi” ifade
edilmistir. Ayrica filmlerin gosterilebilmesi i¢in devlet memurlarimin onay1 sart
kosulmustur.*®

Osmanli’da “miistehcenlik” gerekgesiyle bir filmin yasaklandigi belgelenebilen
ilk olay, Ekim 1908’de yasanmstir. Beyoglu Istiklal Caddesi’ndeki Odeon
Tiyatrosu’nda, bir sinematograf kumpanyasi tarafindan diizenlenen film
gosterilerindeki bazi filmler miistehcen sahneler icerdigi icin bazi seyirciler tarafindan
sikayet edilmistir. Yapilan bu sikayetler iizerine Beyoglu Mutasarrifligi bu filmlerin
gosterilmesini yasaklamistir.>

1916 yilinda Miidafa-i Milliye Cemiyeti de gelirlerini artirmak igin film
¢ekimlerine baslamigtir. Cemiyetin 1917 yilinda ¢ekip izleyiciyle bulusturdugu
“Penge” ve “Casus” filmleri sinemamizin ilk konulu filmleri sayllmaktadlr.60 “Casus”
hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Fakat “Pence”, kadin-erkek iliskileri bakiminda o
doneme gore oldukga ciiretkar sayilabilecek sahnelere sahiptir. Penge filminde,
evliligin insana aci veren bir penge oldugu fikri islenmis ve serbest askin ovgiisii
yapﬂrm@61 ve nikadhin insani sikan bir penge oldugu temast islenmistir.? “Penge”

% BOA. 1., RSM., Dosya No: 6/1314-R-2, 12 Rebiyiilahir 1314.; Aktaran: Ali Ozuyar,
“Osmanli’da Sinemaya Dair Sansiir Notlar1”, Sinematurk, sy. 7 (Mayis 2007), s. 22.

%7 Ayse Osmanoglu, Babam Sultan Abdiilhamiz (Hatiralarim), Selguk Yayinlari, Istanbul
1960, s.75.

% BOA., Y. PRK. AZJ. Dosya No: 46/16, 29 Zilhicce 1320.; Aktaran: Ozuyar,
“Osmanli’da Sinemaya Dair Sansiir Notlar1”, s.22.

% BOA, ZB. Dosya No: 328/6, 01 Tesrinisani 1334.; Aktaran: Ozuyar, “Osmanli’da
Sinemaya Dair Sansiir Notlar1”, s.22-23.

% Erman Sener, “ilk Filmlerimiz”, Eskisehir Televizyonla Ogretim ve Egitim Fakiiltesi
Dergisi(Kurgu), Eskisehir 1979 sy. 1, s. 83.

81 Mahmut Tali Ongoren, Sinemada Kadn ve Cinsellik Somiiriisii, Dayanigma Yaynlari,
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filminde kocasini aldatan Feride ve her Oniine gelen erkekle diisiip kalkan Leman
tipleri, Tiirk sinemasinin ilk seksi kadin karakterleri olarak kabul edilmislerdir. 63

1919°’da bitirilebilen {iglincii konulu Tiirk filmi sayilan “Miirebbiye”nin
“Pence”yi de asan miistehcenliklere sahip oldugu goriilmektedir.*® O dénemin
begenisine uygun olarak balik etli yapisiyla, kollar1 ve gogsiiniin iist kismini agikta
birakan elbiseler giyen Rus asilli Madam Kalitea, Dehri Efendi’nin konaginda
calisirken, erkekleri bastan cikarir. Bu filmdeki rolilyle Madam Kalitea Tiirk
sinemasin ilk vamp kadin oyuncusu sayilmaktadir.*® Bu film istanbul isgal
altindayken gosterime girmis, o dénem Istanbul’daki Fransiz isgal kuvvetlerinin
komutan1 General Franchet’in, sinemalarda, sehvet diigkiini, disiik ahlakli bir
Fransiz’t gormekten c¢ok rahatsiz olmast ve ‘“Fransizlar kiigik distriliiyor”
gerekgesiyle filmin gosterilmesini yasaklamasi dikkat ¢ekicidir.®®

1919’da Yusuf Ziya Orta¢’mn “Binnaz” adli eserinden uyarlanip, Ahmet Fehim
tarafindan yine Malul Gaziler Cemiyeti adina ¢ekilen filmde, ilk defa bir gobek dansi
sahnesi sinemamizda goriilmiigtiir. 1919 yilinda Osmanli Donanma Cemiyeti adina
cekilen ticilincii yerli film ise “Tombul Asigin Dort Sevgilisi” olmustur. Buradan yola
cikarak, miistehcenligin Tiirk Sinema Tarihi ile 6zdeslestigini soylemek pek de yanlis
bir iddia olmamaktadir.”®’

1922 yilina kadar gevrilen Tiirk filmlerinde kadin oyuncu ihtiyacini, ¢esitli
tiyatro topluluklarindaki gayrimiislim kadin oyuncular karsilamislardir.®® 1922 yilinda
Mosyd Anderes adindaki bir Fransizin yonettigi “Esrarengiz Sark” filminde ilk defa
bir Tiirk kadin oyuncu- Nermin Hanim- rol almstir. % Yabancr iki maceraperestin iki
Tirk kiziyla yasadiklari agki anlatan film Beyoglu'nda kapali gise oynamasinin
yaninda; basta Fransa ve Almanya olmak {izere diger iilke sinemalarinda da 1923’{in
sonlarina kadar gosterimde kalmistir. ™

Cumhuriyet Donemi

88 salih Diriklik, age, C. 1, s.11.

% salih Diriklik, age, C. 1, s.11.
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8 Sabahat Harum, Neyyire Neyyir ve Bedia Muvahhit’i de ilk Tiirk kadin oyuncu olarak
kabul edenler vardir. Bkz: Burgak Evren, “Iddia ve Gergek”, Sonsuzkare, sy. 5, (Haziran
2004), s.4.
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Tiyatrocular Dénemi

Ilk adimlarim tiyatrocularin 6nderliginde atan Tiirk sinemasi uzun yillar bu
durumun sikintisim1 ¢ekmistir. Tiirk sinemasimi 1922°den 1939°a kadar tek basina
¢ekip ¢eviren donemin tek temelli ve Onemli tiyatro toplulugu olan “Dar-il
Bedayi”nin (sonradan Istanbul Belediyesi Sehir Tiyatrosu) basindaki Muhsin
Ertugrul’dur. Boylelikle yonetmeni, senaryocusu, oyuncu kadrosu ve “repertuvari”yla
bir tiyatronun on yedi y1l bir sinema {izerinde egemenlik kurmasi ve bu egemenligi
ayni tiyatrodan yeni yetigenler eliyle daha sonra da siirdiirmesi gibi sinema tarihinde
benzeri goriillmemis bir durum ortaya cikmustir.”

Muhsin Ertugrul sansasyon yaratarak “is yapan” film ¢evirme diisiincesinde olan
bir yonetmendir.”” Halktan kopuk ve kiskirtic1 tavrindan dolay1 Tiirk sinemasinda bir
filmin cekilmesine yonelik ilk saldir1 ve baskin olaylar1 (Istanbul’da Bir Facia-i Ask-
1922) Muhsin Ertugrul’un filmlerine karsi ger(;eklestirilmis‘fir.73 Bu sansasyon
diistincesiyle ele aldig1 filmlerden biri de “Bogazici Esrar1” adli film olmustur. Yakup
Kadri’nin “Nur Baba” romanindan uyarlanan film bir Bektasi Seyhi’nin kadin
miiritleriyle olan uygunsuz iligkilerini konu edinmektedir. Ancak film -—belki
Ertugrul’un da umdugu gibi- halktan biiyiik bir tepki almistir. Eyiip Camii avlusunda
¢ekim yaparlarken saldiriya ugradiklari i¢in film polis gozetiminde tamamlanmistir.
flk adi Nur Baba olan film “dinci gevrelerin tepkilerinden kurtarmak amaciyla””
Bogazici Esrar1 adiyla gosterime girmistir. 1932 yilinda ¢ektigi “Bir Millet Uyaniyor”
filmindeki “Molla Said” karakteri ise isgalci giiclerle igbirligi yapan hain bir din
adam olarak sunulmustur.”

Muhsin Ertugrul’a gore; sinema, halki hem eglendiren hem de egiten, izlenmesi
daha kolay ama ayni zamanda tam da bu kolayliktan dolay1 toplumsal kodlarin
degistirilmesinde/modernlestirilmesinde daha pratik yollar igeren islevsel bir sanattir.
Etrugrul’un Tiirk toplumunun degerlerine aykir: filmlerinin fikri arka planinda bu gibi
diistincelerin yer aldigimi sdylemek miimkiindiir. “Karim Beni Aldatirsa” ve “S6z Bir
Allah Bir” bu konudaki ilging iki &rnektir. Iki filmde de kahramanlar modern
karakterlerdir; goriintimleri, ilgi alanlari, yasadiklari mekanlar vb. itibariyle, yeni
Tiirkiye nin hedeflenen Batil1 yiiziinii temsil ederler. Ancak aralarindaki kadin erkek
iligkileri 1930’lar Tiirkiye’sinin en modern kesimleri i¢in bile “asiri serbest”

™ Nijat ©z6n, agm, s. 271.

"2 Efdal Sevingli, Megrutiyetten Cumhuriyete Sinemadan Tiyatroya Muhsin Ertugrul,
Broy Yayinlari, Istanbul 1987, s. 169.

8 Agah Ozgiig, Tiirk Sinemasinda flk 'ler, Yilmaz Yaynlari, istanbul 1990 s.30-31.
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iliskilerdir. Bir deniz sporlar1 dershanesinde kiirek hocasi ile kadinlar arasinda
yasanan iligkiler, arkadasinin karisini, sevgilisini ayartan erkekler ve kocasini,
nisanlisii aldatan kadin karakterler, dekolte giysilerle dans eden revii kizlar1’
giiniimiizde bile hos kargilanmayan durumlardir.

“Ertugrul 1933 yilinda ¢ektigi ‘Karim Beni Aldatirsa’ filminde ilk kez mayolu
Tiirk kizlarim perdeye yansitmustir.”’’ Seyircinin gosterdigi tepkiyi, Enis Olcayto
sOyle belirtmektedir. “O giinlerde ilk defa tek parcali kisa mayolu gen¢ kizlar yan
yana dizilip bacaklarin1 Can Can dansozleri gibi saga sola sallayip sonra havaya
kaldirdiklar1 zaman, birgok sinema seyircisi bagini 6niine egmis ve ‘Aman basimiza
tas yagacak. Bu ¢iplak kizlarin bembeyaz bacaklarini dibine kadar agmak sadece ayip
degil, giinah, giinah.”” diyerek bagirmiglardir. Film miistehcen oldugu i¢in salonu terk
edenler olmus, fakat sinemadan tepki gostererek ayrilan kisilerden ¢ok daha fazlasi
birbirlerini iterek filmi izlemeye <;ah§mlst1r.78

Ertugrul Tiirk toplumunun gerceklerine yabanci filmlerinde Batililagma fikrine
yardim ettigi icin aslinda Tek parti’nin resmi sinemacist kimligini tasir. “‘Ulusal
biling’, ‘Cumhuriyet etrafinda bir araya gelme’ diisiincesiyle g¢ekilen bu donem
filmlerinin en dénemli 6zelligi; ‘devletin resmi ideolojisini hakim kilmak adina, eski
dizenin kotulenmesi, saltanat ve hilafetle dinin ve miuesseselerinin yerilmesidir.
Nitekim bu filmlere bakildiginda devrin politikasi ile ‘ideolojik bir polemik’ seklinde
ortaya konan filmlerin vermek istedigi mesajlar arasinda biiyiik bir uyum oldugu
goriilmektedir.”"

Ertugrul  filmlerindeki  miistehcenligin 1938  yilindan sonra arttigi
gozlenmektedir.®® “Aynaroz Kadist’ (1938) ve ‘Bir Kavuk Devrildi’ (1939)
filmlerinde Osmanli adalet kurumu ve bu kurumu temsil eden din adamlar
hicvedilmistir.”® Aynaroz Kadisi, Nur Baba’dan sonra Ertugrul’un dinle cinselligi
aykir1 bigimde bulusturdugu ikinci filmdir. Ertugrul, belki de dinle cinselligi
ortlistiirerek kamuoyunda pesinen giiriiltii koparacagi bir konuyu o yillara 6zgii
reklam araci olarak degerlendirmistir.®?

6 Hilmi Maktav, “Cumhuriyetin Sinemacist Muhsin Ertugrul”, Tarih ve Toplum, C. 38,
sy. 227, (Kasim 2002), s. 317.
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Yayinlar Kongresi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 05-07 Kasim 2005, s.46.
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“Gegmisin kotiilenmesi adina, Muhsin Ertugrul tarafindan ¢ekilen, Musahipzade
Celal’in ayni adli eserinden sinemaya uyarlanan “Aynaroz Kadis1” filminde kadi
roliindeki Hazim Ko6rmiik¢ii, heniiz riiste erismemis yetim bir Rus kizinin mirasini,
Manastir ele gegirmeden hile yaparak ve kitabina uydurarak, elde eden kisidir. Ayrica
Seyhiilislam’in baskanlik ettigi Yiice Divan’da agilan davada, hileli yollarla hakli
¢ikarilan dalavereci bir kadiy1 canlandirmugtir.®

“Bir Kavuk Devrildi” filminde ise, padigahin saksoncubagisi (kdpek terbiyecisi)
olan bir saray yanagmasinin, sadrazam olduktan sonra, tutarsiz uygulamalariyla
yenigerilerin ayaklanmasina neden olusu ve basgina gelen felaketlerden akrabasi ve
diiniirii olan bir Kapali Cars1 esnafi tarafindan kurtariligt anlatilmistir.3* “Iki filmde de
izleyici sayisini artirmak amactyla gereksiz agik sahnelere yer verilmis ve bu agik
sahnelere tepki yine biiyiik olmustur.”®

Muhsin Ertugrul, Tiirk sinemasinin ilk yillarinda bu tip filmlerle sinemamizdaki
bircok olumsuzlugu baglatan ya da yayginlastiran kisi olmustur. Olumsuz dindar
imaj1, Tiirk toplumunun gerceklerine aykir1 yasayislar, Batili filmlerin kotii taklitleri
vs. onun sinemamizi uzun yillar etkileyecek kliselerinden bazilaridir.

1928 yilinda asker emeklisi Tiiccar Naci adli bir isletmeci-ithalat¢inin
Milletvekili Mahmut Bey’e gonderdigi bir raporda, agik sacik kadinlarin bulundugu
filmlerle, Yahudilik ve Hiristiyanlik propagandasi yapan ¢ok sayida filmin bin tiirli
hilelerle Tiirkiye’ye sokuldugu ifade edilmistir. Naci Bey’in uzun raporunun bir
boliimiinde s6yle denilmektedir:

Yahudi propagandasini ve Hiristiyanlik fikirlerini negir ve tdmim eden birgok
filmler bin tiirlii hilelerle Tiirkiyemize getirilmekte ve ehemmiyetle zikredecegiz ki,
Avrupa devletlerinin azamet ve hagsm